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RESUMEN

El presente trabajo de investigacion tiene como objetivo vincular la figura institucional del
Putchipii’iii (Palabrero), autoridad moral, social y cultural perteneciente al Sistema Normativo
Waytu desde la importancia que reviste para las actuaciones o comportamientos que se
presentan en esta cultura entendiendo que este es el mecanismo o medio por excelencia que se
tiene como modelo de mediacion y resolucion de conflictos presentados en este tipo de sociedad.
Para tal efecto, se realiz6 un estudio de los antecedentes que incorpora elementos tedricos, psico-
pedagogicos, éticos, filosoficos y civico-politicos correspondientes al sistema normativo Wayuu,
representados institucionalmente bajo la figura del Putchipii’iii (Palabrero), control histérico y
comparativo de como se presenta en la region de Colombia y Venezuela desde sus leyes,
ahondando en el las razones de su actuacién como agente de control social para la aplicacion de
justicia, dado que se recrea la palabra y el saber ancestral que integra los fundamentos de vida
espiritual, mitoloégica y social de la Nacion Wayuu. Los datos obtenidos de este estudio fueron
cotejados por Autoridades pertenecientes a la Junta Mayor de Palabreros.

Palabras clave: Palabrero; Wayuu; etnia

organizacion; normatividad, territorio;
conciliacion; arijuna; compensacion.

ABSTRACT

The main purpose of this research work is to link the institutional figure of the Putchipii’iii
(Wordman), a moral, social and cultural authority belonging to the Wayuu Normative System,
from its importance to the actions or behaviors that are presented in the Wayuu culture,
understanding that this is the mechanism par excellence that has as a model of mediation and
conflict resolution conflicts in Wayuu society. For this purpose, a study was carried out that
incorporates theoretical, psycho-pedagogical, ethical - philosophical and civic - political
elements corresponding to the Wayuu normative system, represented institutionally under the
figure of Putchipii'ii (Palabrero), historical and comparative control of how it is presented in the
region of Colombia and Venezuela from its laws, delving into the reasons for its action as an
agent of social control for the application of justice, since it recreates the word and the ancestral
knowledge that integrates the foundations of spiritual, mythological and social life of the Wayuu
Nation. The data obtained from this study were collated by Authorities belonging to the Junta
Mayor de Palabreros.

Keywords: Wordman; Wayuu; Ethnicity
Organization; Regulations
Territory; Conciliation.
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Introduccion

Los Wayuu son el pueblo indigena mas numeroso de Colombia (aproximadamente 400
000 pobladores). Habitan entre Colombia y Venezuela y en el primero se encuentran en los
municipios de Uribia, Manaure, Riohacha, Maicao, Albania, Barrancas, Hato Nuevo, Fonseca y
Dibulla y en el Distrito Paez del Estado Zulia en Venezuela con un sector importante ubicado en
la ciudad de Maracaibo. Al analizar esta cultura ancestral, se expone de manera concisa a lo
largo del planteamiento de esta monografia en qué consisten sus comportamientos normativos,
su finalidad restaurativa, asi como el palabrero como eje central de la sociedad Waytu, quienes a
través de sus conocimientos mitologicos aplican el caracter legal como mecanismo de solucion

alternativa de conflicto para mediar las conductas sociales.

El planteamiento inicial parte del hecho de que la cultura Waylu esté regida por normas
de caracter consuetudinario basadas, a su vez, en el valor de “la palabra” como medio para llegar
a una conciliacion en caso de cualquier conflicto se presente dentro de la comunidad. Tales
normas son aplicadas por las personas mas sabias entre los tios maternos y que poseen
experiencia en la resolucion de problemas como los ancianos, por lo cual estas dos cualidades las
asume el palabrero. Asi mismo, este pueblo habita gran parte del departamento de la Guajira 'y
parte del territorio fronterizo con Venezuela. Al respecto, es importante destacar que el territorio
ancestral conocido con el nombre de Guajira deriva de la lengua nativa Waira’a que traducido al
espafol significa “amigo”, cualidad que caracteriza a los wayltu dada su hospitalidad con
personas que llegan a su rancheria y se sientan debajo de sus enramadas, lo que implica un
significativo comienzo de lo que es la esencia de las normas que rigen la vida comunitaria de

esta cultura (Ministerio de Cultura de Colombia, 2012).

En sentido amplio, se debe identificar quiénes son partes de la cultura Wayuu a partir de
los parametros legales y constitucionales. Asi, de acuerdo con la norma suprema constitucional
en sus articulos 7° y 246°, al igual que en el preambulo como parte del Estado social de derecho,

los waytu son sujetos de especial proteccion.



A partir de esta informacidn se puede decir que, si bien el tema de la cultura Waytu es
ampliamente conocido, es una obligacion mostrar desde la academia que el territorio esta
compuesto por unos medios alternativos a la normatividad comun del pais y que esta en cabeza
de una persona facultada para solucionar las controversias en sociedad presentadas por los
comportamientos. De esta manera, es preciso determinar la importancia del conocimiento de la
regencia del sistema normativo aplicado por el palabrero desde las leyes, que por tener categorias
especial reconocidas a través de la Constitucion Politica, las sentencias de orden y control legal
interno y por entes internacionales como la Unesco, para asi presentar al lector la idea de que las
leyes de la jurisdiccion ordinaria son sancionadas por esta cultura, no con el fin de que se le
indique a la persona de la infraccidn, sino con la idea de resocializar siempre el método por el
cual no debe incurrir mas en esto. Esto desde sus creencias mitoldgicas y sus formas de

pertenecer a la cultura por la linea de sangre y consiguientes.

Desde lo metodologico, la monografia se basa en un disefio cualitativo bajo un tipo de
investigacion documental con caracter descriptivo, pues el tema a desarrollar se encuentra
plenamente soportado en bibliografia y testimonios recogidos en la literatura sobre el tema.
Cronoldgicamente se toman en cuenta sucesos del presente, lo que permitira la descripcion de los
hechos, asi como una exploracion de las précticas restaurativas de la cultura Waytu a través de
un planteamiento generalizado que contempla los lineamientos institucionales a la hora de
atender casos de grupos minoritarios como los indigenas; la inexistencia de lineamientos
regionales que contemplen las particularidades de los grupos étnicos de la region y la necesidad
de desplegar estudios para encontrar alternativas idoneas de practicas restaurativas que permitan

generar comprension de los actos realizados y trasformacion de las conductas.

Se debe destacar que en la etnia Wayuu el palabrero tiene una funcion restaurativa y no
punitiva, dada su importancia como persona idonea para resolver los conflictos presentados
(Velasquez & Quintero, 2013). Se debe entender, ademas, que esta figura debe tener unas
caracteristicas fisicas que sobresalen en todo el clan, las cuales consisten en una distincion
particular, pues suele llevar consigo womii, denominado también como giiito y una vara que

recibe el nombre de paliisepai cuya dimension es de un metro de largo y dos centimetros de



diametro aproximadamente. Su finalidad es de uso personal, este vara es extraida del tallo de
especies de plantas trepadoras conocidas con el mismo nombre, que por defectos naturales es
enderezado mediante un procedimiento manual denominado apiitchiraa. Con este se fija rectitud
sin que llegue a perder su gran flexibilidad natural. A partir de este proceso manual se puede
determinar la importancia del actuar en rectitud del palabrero, se interpreta el principio de la
palabra con el término de piitchi en cuya formalidad se encarna la imagen tradicional del

palabrero como cultor de la rectitud de la palabra.

Ahora bien, actualmente se tiene que en los 15 municipios de la Guajira existen juntas de
palabreros, desde la zona noreste, compuesta por Maicao y Manaure Uribia. En Riohacha se
encuentra el mayor asentamiento de palabreros cuyos conocimientos se han adquirido, no solo
por la herencia ancestral, sino también por la clasificacion educativa y de progreso que han
superado. En este sentido, la mayoria se han calificado en sus juntas centrales de palabreros en
las que se educan para resolver conflictos a partir de su esencia conciliadora. Si bien no existe

una codificacion Unica para estas reglas de comportamiento, siendo especialista

El palabrero caracterizado en su cultura por ser la persona que tiene dominio de la
palabra como medio para la solucion de conflictos y disputas en todo el orden social de la
comunidad. Al ser catalogado como experto en el conocimiento tradicional, es el
pensador de lo pacifico, el que trae consigo la palabra pacificadora. (Otélora &

Hernandez, 2018, pags. 227-228)

En la tradicion cultural se reconoce su figura institucional a partir de su trascendencia
social en la aplicacion de los principios y procedimientos normativos propios. Es la comunidad
en general, la cual reconoce las facultades de un mediador en conflictos, dada su capacidad de
persuadir poniéndola al servicio de la comunidad con el tnico propdsito de evitar acciones
violentas guerreras entre clanes (Polo Figueroa, 2018). Por este motivo, en el presente trabajo se
busca resaltar la importancia de la cultura Waytu desde el palabrero en la sociedad, entendiendo
que el control que maneja normativamente es restaurativo y no pretende ser punitivo con las

conductas cometidas por los miembros de estos clanes.



1. Sistema normativo Waytu aplicado por el palabrero

Es necesario anotar que la cultura Wayuu se encuentra conformada por rudimentos,
ordenamientos y ceremonias donde se guian las conductas espirituales y sociales de los
miembros que la conforman. De igual forma, esta cultura es una institucion con caracter social
del pueblo que esta arraigado fuertemente en sus principios cosmogonicos y modos de
representacion mitica en los que se busca dar respuestas al origen del universo y a la creacion

misma de este (Sudrez Hernandez, 2017).

Con este texto se proyectardn las caracteristicas de esta cultura a partir de una resefia
historica en la que se muestre al lector qué es la cultura Waytu, donde esta asentada y por qué su
formacion territorial y ancestral se ubica en una sola parte del pais. Seguidamente, se hara un
recuentro de como se ha desarrollado esta sociedad en Colombia. Una vez se tenga claridad
sobre estas circunstancias, se presentara un esbozo de cuales son las circunstancias normativas
que hacen que las reglas de la sociedad Wayuu se desenvuelvan en actos de comportamientos
sociales, esto desde las teorias psicologicas y bioldgicas para comprender como las
circunstancias de un individuo se despliegan a un grupo colectivo y buscan comportamientos que
deben desarrollar la conducta humana. Lo anterior servira para analizar y entender mejor el
control normativo del palabrero como el personaje idoneo que puede ejercer esas normas de

comportamiento y aplicar sanciones respectivas con la infracciones a esas conductas.

1.1. Antecedentes historicos en relacion con la cultura Wayuu, personajes, ubicacion

geografica

1.1.1. El nacimiento de la cultura Wayuu en la peninsula de la Guajira

En Colombia, esta cultura se asienta en la parte alta del territorio nacional. Dado que el
pais se compone de departamentos y estos dan una idea méas o menos clara del poder que se tiene

para cada uno de ellos, asi como las caracteristicas del territorio y su poblacion, se sabe entonces



que esto ultimo es de vital relevancia para determinar el asentamiento de los indigenas Wayuu.

Asi, estos habitan en los siguientes territorios:

La 4rida peninsula de la Guajira que se extiende a ambos lados de la frontera entre
Venezuela y Colombia, en la costa del mar Caribe. Dos rios principales fluyen a través de este
entorno mayormente hostil: el rio Rancheria en Colombia y el rio El Limén en Venezuela, que
representa la principal fuente de agua, junto con estanques artificiales disefiados para albergar

agua de lluvia durante esta temporada.

Desde el asentamiento Wayuu en Colombia, el territorio tiene estaciones
climaticas ecuatoriales: una estacion lluviosa de septiembre a diciembre a la que llaman
Juyapu; una estacion seca, conocida por ellos como Jemial, de diciembre a abril; una
segunda temporada lluviosa llamada Iwa de abril a mayo y una larga segunda temporada

seca de mayo a septiembre (Hurtado Escobar, 2017, pag. 22)

Es valido aclarar que para la cultura Waytu es de vital importancia tener conocimiento de
sus épocas de aguas lluvias, puesto que es muy arido el territorio habitable por ellos y deben
saber tomar las oportunidades de estos eventos naturales.

Por otra parte, el término wayuu, Wayu, Wayuu, Guajiro o Wahiro hace alusion a un
grupo étnico denominado indigenas wayuu. Estos tienen un idioma denominado Wayuu que, a su
vez, hace parte de la familia de idiomas Maipuran (Arawak). Desde su composicion social se
conocen como grandes artesanos y mercaderes, han sido sujetos de especial proteccion vy,

ademas, han sufrido vulneraciones desde épocas pasadas por los conquistadores espaioles.

Al respecto, diferentes alzamientos sucedieron en 1701 (cuando destruyeron una mision
capuchina), asi como en 1727 (cuando més de 2000 nativos atacaron a los espafioles). Luego en
1741, 1757, 1761 y 1768. En 1718 el gobernador Soto de Herrera los llamo6 “barbaros, ladrones

de caballos, dignos de la muerte, sin Dios, sin ley y sin rey” (Polo Acuiia, 2011).



Oportuno y preciso es determinar que cada territorio estd compuesto por varias culturas,
entre ellas los indigenas cuyos miembros pertenecen a determinado territorio con la finalidad de

que sus culturas y vivencias nativas sean trasmitidas a varias generaciones.

A principios de la década de 1990, la reforma constitucional en Colombia les permitio a
los representantes de pueblos indigenas (nativos) servir en el Congreso. Este es un importante
paso en relacion con la conformacion de estos pueblos y la importancia que tienen a lo largo del
territorio para los wayuu. Esas fueron las maneras de asentamiento en el territorio nacional. Lo
que si fue necesario aprender para los nativos wayuu fue La historia contada por los viejos
wayuu y cuya explicacion clara desde sus antepasados del como existe la cultura wayiu basada
en su interpretacion para determinar su creacion, conforme a la naturaleza, los avances del
mundo y la evolucion del hombre, fundada en las formas de interpretar, ver y entender la vida.
Por ejemplo, Juya-la lluvia-, personaje de la mitologia wayuu, hizo parir a la tierra -Mma-,
dandole vida a esta etnia. Juya tuvo muchas mujeres, entre ellas a Palowi, a la cual abandon6 por

su esterilidad (Sanchez, 2005).

Para tener claridad sobre ello, se expone un fragmento relacionado con el asentamiento

cultural y las creencias sobre este narrado por un ancestro de esta etnia.

Cuando era wayuu vivia en Saralap, lugar ubicado cerca a Puerto Lopez, alli
nacio la danza yonna y el juego del kaa 'ulayawaa, eran los juegos de juya de alli los
aprendieron los wayuu.

En estos juegos Si’ichi-el wamacho- era la pareja de juya. El la embarazé con
solo tocarla. En una oportunidad él huyo hacia Taluwayuupana, cuando le robo el arma
a su cuniado Alaala —la lechuza- y alli nacieron sus dos hijos mellizos: Mayui y Ulapule;
quienes le pedian, desde el vientre de su madre, flechas para cazar. Por diferentes
circunstancias ellos se ubicaron, tiempo después, en Itujolu, alli vivia Wolunka, mujer de
vagina dentada, hija de juya. En Litojot existio una laguna donde ella se baniaba. Se
desnudaba, les coqueteaba a los mellizos y los invitaba a bariarse con ella, se zambullia

en la laguna y salia, y cada vez que hacia esto, los dientes de la vagina la hacian



“kuruchi” ...”" kuruchi” ... los hermanos al observarla comentaban “vamos a tumbarle
los dientes, de lo contrario nunca tendremos nifios que arrullar”. Cada vez que se
acercaba a la laguna gritaban “wolunkawojoloo” ...Y ella les respondia
“tashiuwoojoloo” ... “vengan” ... “vengan” y se tiraba al agua y los dientes le sonaban.
Ellos hicieron varias flechas con cacho de ovejas, haciéndole nudos en las puntas
constantemente repetian los gritos. Un dia escondieron las flechas y la invitaron a tirarse
al agua. Uno de ellos se coloco frente a la mujer con la flecha en la mano y el otro
nadaba y jugaba con ella en el agua. Los dientes le sonaban al hacer contacto con
agua.... El la seguia apuntando con la flecha y la llamaba, diciéndole “ven, acercarte,
que quiero ver tus dientes” ... “tienen musica” ... ella seguia saltando frente a él, el

mellizo aprovecho el instante, le flecho los dientes y los tumbo, a partir de alli nacio una

nueva generacion de Wayuu. (Fondo mixto para la promocion de la cultura y las artes de

la Guajira, 2009)

Figura 1. Cabo de la Vela. Guajira colombiana



Fuente: Fuentes Villa (2018)

Ahora bien, la explicacion mitologica trata de demostrar como se cred la cultura Wayuu
desde sus ancestros a través de la narracion de hechos, asi como explicar que el asentamiento de
dicha cultura esta distribuido entre los quince municipios que conforman el territorio arido de la

Guajira.

1.1.2. La historia contada por los Alijunas

Es necesario aclarar que en los textos que enuncian lo que es la cultura Waytu, se resefia
al alijuna' como “los ciudadanos que no pertenecemos a la etnia o cultura” (El Heraldo, 2016);
siendo esta la relacion historica que se ha manifestado en los demas capitulos lo que referencian
quienes son realmente los Waylu, y no desde la percepcion ideoldgica que se avisa en los relatos
de ellos, sino desde los estudios con fundamento, pruebas de periodos y rastros que habitaron
para ser hoy los sujetos reconocidos desde el control normativo y sujetos de derecho a los cuales
se les da un reconocimiento tendiente a salvaguardar sus derechos desde la Carta Magna. En este
sentido, la finalidad de esta investigacion es determinar la importancia del palabrero en esta
cultura, de manera que se aclara quiénes son nombrados como los Alijuna en la resefia historica

para entender el origen de los Waytu.

Para empezar, en la literatura analizada no se relata una fecha que determine con certeza
el masivo movimiento que ha ocurrido entre los pueblos que habitaron América. Antes de la
llegada de los espaioles, la poblacion indigena presentd una movilidad considerable y continua.
Segun los rastros arqueoldgicos y los estudios lingiiisticos, la nacion Waytu representa una
oleada migratoria prehispéanica desde la selva amazdnica, bordeando toda la costa venezolana y
penetrando por el norte de la peninsula de la Guajira hasta ocuparla. Esta es la informacion mas
precisa que se puede obtener con relacion a la manera en la que este pueblo incursion6 en el

territorio colombiano (Hurtado Escobar, 2017).

! Persona que no es de su raza, denominacion de la cultura Waytu.



En algunas teorias planteadas respecto al origen de la nacion Waytu, se cree que hubo
varias migraciones. Por un lado, un grupo que bordeo el sur del escudo guayanés, dando lugar a
la colonizacion del nordeste Atlantico, mientras que otro grupo continud hacia el Orinoco abajo
dando lugar al Shebayo y Taino de las Antillas, migrando luego hacia la costa oriental de
Venezuela por tierra. Finalmente, otro segmento del grupo lingiiistico Arawak? se dirigi6 hacia el
occidente utilizando una de las siguientes rutas: el Orinoco y luego rio arriba por las principales
avenidas riberefias (Meta) hasta dar con la costa caribefia via Yaracuy, la otra, utilizando el valle

de Barquisimeto a través de las montanas de Trujillo hasta el lago de Maracaibo (Pérez, 2004).

Por otro lado, la presencia hispanica en la Guajira se remonta a los primeros
descubrimientos. Su territorio fue escenario del primer asentamiento estable en tierra firme,
anterior a la fundacion de Santa Maria la antigua del Darién, conocida hasta ahora como la

primera fundacion en Tierra Firme (Polo Acufia, 2011).

2 - . .
Arawacos es el nombre genérico dado a varios pueblos indigenas.



2. Derecho comparado en la cultura Wayuu colombiana y venezolana

En este apartado se realizara una comparacion entre el asentamiento y la poblacion que
abarca a los indigenas waytiu en Colombia y Venezuela para asi determinar la importancia de sus
sucesos y reconocimientos en ambos paises. Para empezar, la poblacion indigena de Venezuela®
es de 350 000 indigenas y se encuentra situada principalmente en cuatro zonas geograficas: la
primera region es la de Maracaibo, mientras que la segunda es la de la Guajira, la cual esta
separada de Colombia por la Sierra de Perija*. De otro lado, la tercera region es la de los
margenes colombo-venezolanos de los Llanos Orientales y la cuarta zona geografica, con las

concentraciones mas importantes, se encuentra en el Amazonas y el Estado de Bolivar.

Desde una interpretacion para el territorio colombiano, se sabe que este puede estar
habitado de sur a norte por los indigenas wayuu y su mayor nimero poblacional se encuentra en
la parte norte, departamento de la Guajira del Estado colombiano. En Zulia, por lo demas,
conviven hoy cuatro grupos culturales indigenas representativos de tres de las mas grandes
familias de Sudamérica: los guajiros y los anu pertenecientes a la familia mas extensa y
numerosa en pueblos de América del Sur; la familia Arauca-Maipure que se extiende desde la
Florida hasta el Uruguay. Los Yupas, miembros de la gran familia Caribe, la segunda en
importancia por el nimero de lenguas en América del Sur y, finalmente, los motilones que se
erigen en el exponente vigoroso y combativo de la extensisima e importantisima familia Chibcha
(Hurtado Escobar, 2017). Cada una de estas cuatro culturas (guajira, afit, yupa y bari) conserva
su propia lengua, su literatura, sus universos miticos, sus profundos conocimientos de la tierra,
sus sistemas sociales, en fin, riquezas humanas originales de valor inapreciable (Corte

Constitucional de Colombia, 2017).

Una vez descrita la conformacion de la historia la cultura indigena Waytu y la

importancia que tiene en todo lo ancho del continente, se desarrollara todo lo concerniente a la

3 Venezuela es un pais de la costa norte de América del Sur.
4 La Serrania del Perij4, también denominada en Venezuela como Sierra de Perij4, es el ramal mds septentrional de la
Cordillera de los Andes.



parte alta de Colombia en el departamento de la Guajira que comparte limites con Venezuela en
Maracaibo. Si bien se tienen datos con relacion a los asentamientos de esta etnia, se debe
destacar que estos tienen gran similitud en su arraigo tanto en Colombia como en Venezuela, lo

que se puede deber a su pertenencia a la zona limitrofe del territorio.

La invasion europea da origen a grupos étnicos diferentes, como por ejemplo los
mestizos, los mulatos y las posibles variantes de mezclas entre europeos, africanos y aborigenes.
La “Mision de Maracaibo”, también llamada Mision de Santa Marta y Maracaibo, fue creada en
1693 bajo la Orden de los Capuchinos Valencianos. Se dividi6 en 1749 y la parte
correspondiente a las regiones de Santa Marta y la Guajira quedaron bajo la proteccion de esa
Orden. En las guerras de emancipacién numerosos religiosos desaparecieron y las misiones
fueron destrozadas, sin embargo, esta mision, compuesta por La Guajira venezolana y la Serrania
de Perija, se reestablecio bajo el nombre de “Vicariato Apostolico de Machiques” en 1744

(Reynal, 1994).

Los Capuchinos empezaron en 1745 la construccion de dos centros misionarios, uno en la
Guajira, “Sagrado Corazon de Guarero™ y el otro en Perija, “Los Angeles de Tukuku™; la meta

de los Capuchinos era la creacion de colegios e internados para los nifios indigenas.

Por otra parte, y durante un periodo muy amplio, estos indigenas vivieron sin leyes, pues
consideraban que era la manera de mantener el respeto por los derechos y deberes de los
ciudadanos, equiparando esto a que asi se vivia en la sociedad moderna. La etnia siempre vivio
en armonia con la naturaleza, su madre espiritual, fuente de vida humana, animal y vegetal, a la
cual respetaron y honraron tanto como honran a su padre espiritual el Sol, fuente de vida, de

calor y astro potente, pues sin este su madre naturaleza no podria vivir (Sdnchez, 2005).

5 Album Misional Los Angeles del Tukuku (Vic. Apost. Goagira-Perija, Venezuela) centro regentado por los PP,
Capuchinos de Castilla.



Los waytu se movilizaron entre los afos 1200 y 1600 a.C., eran nomadas y cazadores y
su forma de vida era muy simple. Su sociedad estaba organizada por clanes y sus conflictos se
regian segun la Ley del Talion, es decir, la ley del “ojo por ojo, diente por diente” que seria
semejante a la de los judios primitivos. Es de anotar que aiin es una ley importante para ellos,
pues muestra que existen proporciones en la venganza e incluso es permitido cambiar la
venganza por dinero, con esto el error cometido es resarcido. Los wayuu se apropiaron de esta

ley por sus hermanos mayores los kogis, habitantes pacificos de la Sierra de Santa Marta.

En otro orden de ideas, cabe destacar que la doble nacionalidad, reconocida a esta
poblacién en 1991, ha sido un hecho de suma relevancia, pues son habitantes de un territorio que
se separ6 en dos Estados diferentes, de forma que antes de ese reconocimiento los indigenas
pasaban la frontera de manera ilegal. Asi, este derecho les permite cruzar la frontera libremente
para para visitar a sus familias o buscar proteccion del otro Estado. Los waytu ademas de
encontrarse en la region de la Guajira, también se encuentran actualmente en las zonas urbanas

de Maracaibo, Santa Barbara, Sinamaica y Paraguaipoa en Venezuela.

En cuanto a sus derechos, es de resaltar ademaés que desde el Congreso de Clicuta®
existen leyes o normativas que los protegen, por lo que los derechos Waytiu se asimilaron a los
de los demas ciudadanos venezolanos y colombianos (Castrillon Orrego, 2006). En este congreso
se dio un gran avance en tanto el impuesto a los indigenas se cancelo, lo que trajo la ventaja de
poder negociar o comerciar con los ingleses a lo ancho de la costa caribe.

En su division por los derechos adquiridos, Los wayuu se asentaron en el territorio
colombiano y venezolano, es ahi donde se enmarca esa facilidad que se presentd para que
anduvieran por ambos territorios, con ello se presentaron desplazamientos en las grandes
ciudades de ambos paises para ofertas de trabajo y era necesario recibirlos, ya que sufrian

sequias fuertes en la Guajira.

¢ El Congreso de Clicuta o Congreso de 1821 fue una asamblea que tuvo por objetivo la unificacion de las Provincias
Unidas de la Nueva Granada y la Confederacion Venezolana en una sola nacion.



Asi, se dio paulatinamente la necesidad de explorar la modernidad y el contacto con los
mal llamados “blancos” de las ciudades. Los encontramos en la Peninsula de La Guajira, su
territorio ancestral, asi como en la Laguna de Sinamaica, la Laguna de Limon, la Sierra de Perija,

la ciudad de Maracaibo y en Cabimas.

Es claro que desde los datos histdoricos que se relacionan en este titulo, es un asentamiento
poblacional bastante amplio, la finalidad de comparar el como se llegd a expandir en el territorio
de los dos paises, se tiene en cuenta por lo limitrofe, son territorios fronterizos y las costumbres y
cantidad poblacional es similar entre ambos paises, comparten no solo la idiosincrasia de la

cultura wayuu, sino costumbres, familia, parentesco.

Si bien los derechos se adquirieron entre ambos paises por actos similares, en relacion a
lo que sea ha manifestado en la informacion depositada con este texto el asentamiento puede
haberse presentado en el mismos momento, para entender la importancia que ambos paises le
dan a los indigenas wayuu, todo desciende desde su alcance de proteccion en la constitucion de
cada pais, en Venezuela donde se les avalo y se les respetaron sus derechos como indigenas, en
1999 a través de su carta politica, se dio una concepcion diferente en el sentido de la ciudadania,
significando ello: el transito de una ciudadania igual a otra de caracter multicultural, ddndole
caracteristicas de reconocimiento a todos los asociados; A diferencia de Colombia que en su
articulo séptimo nos da reconocimiento masivo por ser un pais multicultural y los considera

sujetos de proteccion especial.



2.1 Leyes preexistentes sobre la cultura Wayuu

El objetivo de este acapite consiste en observar el sistema normativo de la cultura Wayuu
aplicado por el palabrero que, sin lugar a duda, es el personaje por excelencia de mando y control
en esta sociedad. Asi, se enfatizard en la figura del palabrero y el alcance que este tiene, inclusive
sus funciones en el marco de la proteccion que la Unesco ha dado a estas personas y a la cultura

que representan por ser patrimonio cultural de la humanidad.

En suma, se abarcaran las caracteristicas del sistema normativo wayuu desde las leyes
que existen, teniendo en cuenta que para que le den aplicabilidad depende de las circunstancias
que se dan en el desarrollo diario de esta cultura en la sociedad. De esta manera, las leyes que
regulan esta cultura pueden ser taxativas, siendo algunas de las mas importantes la Ley de
parentesco, la Ley de herencia, la Ley del matrimonio, asi como la Ley de adulterio, la Ley de
heridas y la Ley de muerte, ademads de la Ley por derramamiento de sangre en el primer parto y

la Ley de pago por robo.

Figura 2. Nifia wayuu en el Cabo de la Vela en la Guajira colombiana



Fuente: Fuentes Villa (2016).

Para centralizar la idea de esta tesis se desarrollara la Ley de Parentesco, Ley de pago por
robo, y Ley de herencia. Se busca mostrar como la jurisdiccion wayuu le da una aplicabilidad
diferente a esta siendo reconocida por la Constitucion Politica de 1991 como una jurisdiccion de
aplicabilidad y norma especial. Se debe considerar que en el desarrollo historico y cultural las
conductas son sancionadas con mayor rigor, pues estas tienen un alcance de proteccion especial,
no solo desde la normativa constitucional, sino también en la medida en que son sujetos de
extensa proteccion las conductas cometidas en contra de las mujeres, lo nifios y los muertos a la
luz de la regulacion de las conductas que son infringidas por esta etnia. Estas son amparadas bajo

un debido proceso que se debe respetar.

En cuanto a la normatividad Waytu, es necesario aclarar que esta tiene su regulacion
inicial en la Constitucion Politica de la Republica de Colombia (1991) cuyo articulo 246

establece:

Las autoridades de los pueblos indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales
dentro de su ambito territorial, de conformidad con sus propias normas y procedimientos,
siempre que no sean contrarios a la Constitucion y leyes de la Republica. La ley
establecerd las formas de coordinacion de esta jurisdiccion especial con el sistema

judicial nacional. (Corte Constitucional de Colombia, 2016, Art. 246)

Resulta necesario indicar que la cultura Waytu es reconocida por la Constitucion Politica
de 1991, distinguida por su gran diversidad cultural como derecho fundamental. En este
contexto, se incorpora a la Legislacion Nacional el Convenio 169 de la OIT por medio de la Ley
21 de 1991, donde se le da un marco normativo de proteccion para las instituciones de los
pueblos indigenas entre ellas la cultura objeto de este estudio, garantizando la participacion en
las decisiones que se deben de tomar. A través de este convenio los pueblos indigenas son

sujetos de participacion (Congreso de la Republica de Colombia, 1991).



Después de ser reconocidos como indigenas wayuu comenzaron a elaborar
procedimientos que servirian para que los comportamientos que se presentaban entre sus clanes
fueran sanos, preservaran la convivencia entre ellos y pudieran vivir bajo leyes y normas que
regularan esos comportamientos. Se establecid que estos son necesarios para vivir en sociedad,
de ahi se les da reconocimiento especial en la Carta magna en su articulo 7° como sujeto de
derechos (fundamentales) propios, donde se constituye una necesaria premisa para su proteccion

(Corte Constitucional de Colombia, 2016, Art. 7).

Lo anterior ha conllevado incluso a formular una compleja linea jurisprudencial en la que
la Corte Constitucional aclara que la comunidad indigena Waytu, por ser de especial proteccion
desde el articulo 7° de la Carta Politica colombiana, tienen derechos de protecciéon masiva y no
de salvaguarda individual que comparten los mismos derechos o extensivos intereses comunes.
Por tanto, se les debe brindar proteccion juridica a través del litigio popular que puedan utilizar
(Corte Constitucional de Colombia, 2019). Para la Corte Constitucional, los pueblos y
comunidades indigenas no son solo hechos, sino sujetos de derechos fundamentales. La
Constitucion reconoce diferentes formas de vida y otorga a las comunidades indigenas un estatus

legal para que puedan ejercer sus derechos basicos y reclamar proteccion (Corte Constitucional

de Colombia, 2018).

Ello quiere decir que los derechos que les asisten a las personas pertenecientes a la
cultura Wayuu son de especial proteccion a partir de la Constitucion colombiana de 1991 y sus
lineamientos. Por ende, la Corte esta en la obligacion legal de salvaguardar los derechos que
salvaguardan la integridad de esta comunidad (Corte Constitucional de Colombia, 2016).

De igual forma, es importante el reconocimiento dado a los waytu desde la Constitucion
Politica de 1991, pues desde ese momento Colombia fortalecid significativamente el tratamiento
juridico-politico que se habia otorgado a los grupos étnicos por décadas, en buena medida a la
participacion de sus representantes en la Asamblea Nacional Constituyente, pues gracias a esta
participacion el pais otorg6 el debido reconocimiento a la riqueza pluricultural y diversidad

étnica existente en el territorio nacional, estipulados en la Carta Magna de la siguiente forma:



Art. 7°: Reconocimiento de la diversidad ética y cultural de la nacion colombiana.

Art. 63° y 329°: Reconocimiento de derechos como la propiedad colectiva de sus territorios.

Art 246°: Ejercicio de funciones jurisdiccionales por parte de las autoridades indigenas dentro de
su ambito territorial.

Art 330°: Gobiernos autdonomos.

Una vez se haya precisado algunos de los articulos y leyes que dan proteccion a la
comunidad Waytiu y los hace sujetos de reconocimiento ante la jurisdiccion ordinaria nacional,
se determinaran varias definiciones relacionadas con esta cultura, sus instituciones, costumbres,

ritos, comportamientos y origenes.

Es oportuno aclarar que describir todas las leyes que regulan la cultura waytu es un
trabajo complejo, pues desde sus asentamientos o en sus tribus no todos se comportan de igual
manera. Los ordenamientos juridicos han adoptado costumbres y leyes de Venezuela y

Colombia, todo desde un monismo juridico desde cuatro categorias (Ibarra Pefiaranda, 2010):

1) la integridad de la vida.
2) la integridad moral de la persona.
3) la organizacion social.

4) la propiedad.

En estas cuatro categorias se debe tener claro que bajo estos parametros se desenvuelven
todos los comportamientos que determinan el accionar en la sociedad waytiu pues desde estos se
conocen las normas de control y comportamiento social. Tal y como se explico, se describiran y
ampliaran tres leyes en sentido estricto para verificar las similitudes con la jurisdiccion ordinaria.
Luego de este andlisis se integraran los demas temas de comportamiento hasta llegar a la figural

del palabrero.



2.1.1. Ley de parentesco

Esta se da desde las relaciones de la cultura wayuu que, a su vez, provienen de su
descendencia. El pueblo waytu estd conformado por grupos de descendencia matrilineal
asociados en clanes (E’iriikuu) y linajes (Apiishi). Esta forma de organizacion se caracterizada
por subdividirse en clanes matrilineales dispersos, unidos por un vinculo ancestral con una
descendencia genética comun a partir de antepasados remotos y, ademas, identificado por un

eponimo generalmente representado por un animal.

Entre los clanes més conocidos se mencionan Uriana, Sa- puana, Uraliyuu, Jusayu,
Ipuana, Epieyuu, entre otros. La ascendencia se traza a través de las mujeres o ancestros
femeninos, por lo cual los parientes uterinos representan los Apiishi, verdaderas unidades
politicas del grupo. Esto quiere decir que entre los waytu, la pertenencia a un grupo de filiacion

viene adscrita desde el nacimiento y dura de por vida.

En este orden de ideas y desde la organizacion social, se entiende que los wayuu le dan el
nombre de casta a sus parientes uterinos a quienes ellos llaman parientes de "carne" o Eirruko en
oposicion a los parientes por linea paterna "de sangre" llamados Oapayu (el padre y sus
hermanos). Por ser la casta una agrupacion matrilineal, se da en ella muy fuerte la institucion de
"avunculado", es decir, que la figura del tio materno es la que representa la autoridad global de la

casta.

Para tener un poco de conocimiento desde su relacion fraternal o el cuidado de parentesco
que se tiene entre los que se pueden presentar podemos encontrar los siguientes:

“Si un sujeto Waytu tiene algin conflicto con otro grupo, estos vendran a ponerle la
queja no al padre del sujeto, sino a los hijos de sus hermanas, es decir a los primos de este”
(Unidad de Planeacion Minero Energética [UPME], s.f.). Es tan fuerte este sentimiento de
pertenencia a una casta que un individuo debe solidarizarse con ella alin en contra de su propio
padre o de sus parientes paternos en los inagotables conflictos que generacion tras generacion

caracterizan el actuar social de los Waytu.



A partir de un comparativo de la legislacion ordinaria, se entiende que la linea de
parentesco entre la cultura Waytu y lo sociedad en general es ampliamente diferente puesto que
los grados de consanguinidad determinan ante la ley quien es pariente en la sociedad ordinaria.
No obstante, para esta etnia todo el que no pertenece a su cultura desde las lineas sagradas o
similares se le conoce como Arijuna, la cual es inmediatamente reconocida para que no

constituya lineas de consanguinidad pertenecientes a esta.

2.1.2. Ley de herencia

Al centrar la mirada en los mecanismos utilizados al interior de la cultura wayuu, es
oportuno saber en que consiste la Ley de herencia. Esta se entiende como la organizacion social
de esta comunidad matrilineal, es decir, a través de la mujer se hereda la condicion de ser
indigena Waytu. Esta conformada por grupos familiares o clanes denominados Eirukii asociados
a un animal considerado como un ancestro totémico. De esta forma, se debe tener presente que

existe un procedimiento en el cual se hereda consistente en las siguientes pautas:

Conviene recordar que los bienes del clan son administrados por los tios maternos.
Sus sobrinos son los Unicos herederos de los bienes del clan de su hermana. Los hijos de
estos, al tener una madre de otro clan, no pueden ser sus legitimos herederos. No
obstante, se da la situacidon en que este principia a regalar a sus hijos los bienes que

corresponden a sus sobrinos. (UPME, s.f., parr. 7)

Una situacion en que se elude el cabal cumplimiento de la norma. Asi, principia a
hacerles regalos de los bienes a sus hijos a edades muy tempranas, aunque sin la entrega formal.
No obstante, en el caso de animales, se marcan con los hierros de sus hijos de modo que al final
de sus dias casi todo esta a nombre de estos. Cuando suceden este tipo de situaciones, los
sobrinos del tio fallecido se oponen y demandan que gran parte de lo heredado por los hijos sirva

para los efectos del velorio del difunto.



Si bien existe un procedimiento preexistente para la ley de herencia, es necesario verificar
que desde la jurisdiccion ordinaria no tiene nada de similitud, pues estos son algo mas simbolico
a diferencia del Cédigo Civil que rige a la jurisdiccion ordinaria que demuestra los grados, las

personas, las lineas y emana los lineamientos que constituye el derecho a la herencia.

2.1.3. Ley de muerte

Esta se entiende mas desde los ritos y costumbres que caracterizan a la cultura waytu.
Aunque esta seria unicamente una caracteristica perteneciente a esta etnia, entender su
procedimiento e importancia sin analizar un estudio de derecho comparado es entender la
importancia que le dan a la muerte, comportamientos que reflejan su cultura. La muerte forma
parte de un universo simbolico que constituye parte del sentido de la vida desde el cual se
construye su experiencia y existencia (Guzman, 1998). El primer y el segundo velorio son unos
de los acontecimientos mas importantes en esta sociedad que sefialan rituales y comportamientos

especificos a realizar en los que participan en estos eventos.

De esta manera, al participar de diversos rituales de primer y segundo velorio durante
varios afios, se concluye que la vida y la muerte forman un continuo que no acaba con la muerte

fisica, se entra en un ciclo que no termina y que va de lo individual a lo colectivo (Pérez, 2004).



3. El palabrero

La finalidad de este trabajo monografico consiste en demostrar la importancia que tiene el
palabrero para los indigenas waytu entendido este como figura de consulta, el ser idoneo para
solucionar las controversias. En este sentido, se analizar4 al palabrero desde su comportamiento,
las instituciones que lo avalan y la relevancia de sus actos. En primera instancia, el palabrero en

la cultura Wayuu:

[Es] el elemento central de aplicacion de la justicia en la cultura wayuu; su papel
es resolver a través de los medios externos de solucion de conflictos y negociacion los
diferencias entre los diferentes clanes e incluso con personas u organizaciones no
pertenecientes al pueblo Wayuu.

Es que el palabrero o piitchipii (en lengua waytu) se encarga de solucionar las
diferencias entre las familias que conforman la cultura waytu se asocia el palabrero al
pajaro Utta, que da origen de todos los palabreros. Entre sus caracteristicas esta que debe
tener una dosis de humor, pues asi puede hacer que el ambiente sea mas llevadero, es
primordial que sea prudente, debe ser cauteloso y reservado, y su presencia debe
representar firmeza y respeto. Suele llevar sombrero, camisa occidental, cinturén y faldas
tradicionales, calzado guajiro y baston o warararat. Se piensa que los hablantes logran la
reconciliacion de las disputas entre familias a través de la palabra, similar al canto de los
péjaros. Ejemplarizando la funcidn del palabrero se tiene que entre los waytlu existe un
pago cuando una familia ofende a otra, es el palabrero quien media entre las dos partes
cudnto se debe pagar a la familia ofendida. Este pago puede ser en animales (caballos,
chivos, cabras), en dinero, joyas u otras cosas materiales, y es la manera de mantener la
paz. Entre los waylu la paz se basa en la reciprocidad y la solidaridad, es decir, en la
compensacion por los actos que se cometan. (Fondo mixto para la promocién de la

cultura y las artes de la Guajira, 2009, pag. 12)



El sistema normativo Wayuu se rige por principios, procedimientos y rituales que actiian
como guias para el comportamiento espiritual y social de los miembros de esta comunidad. Su
aplicacion social es putchipu'ui y se da a través del sistema moral, social y cultural del Estado.
Su principal propoésito es mantener la armonia social y principios importantes del individuo, pues
funge como un agente de control social al recrear palabras y lenguajes para lograr la justicia de
esta manera. El conocimiento ancestral que integra el espiritu, la mitologia y el fundamento de la

vida social Wayuu:

[Es] el putchipu’ui tradicional, un pensador de lo pacifico. Su distincion social se
caracteriza por la especialidad en la solucion de conflicto y el dominio del conocimiento
de lo ético y lo moral. De ahi que su funcidn social entra a representar todo el sistema de
compensaciones que se dan en el orden cultural, en cuya accién de pensamiento se
configuran los principios fundamentales de armonia, equidad y reciprocidad entre los
individuos. En el orden social se consagra el valor de la palabra como herramienta de
gran solvencia para el didlogo y la persecucion. A partir de la valoracion de la palabra se
asumen los acuerdos que conllevan a un principio de reparacion a través de la
compensacion. En la vida cultural se estima la palabra como encarnacion legitima del
individuo que la recrea, la envia y la entrega a nombre del legado cultural materno. En
efecto, con la palabra no solo se compromete la integridad individual del propio emisor
sino la dignidad de todo el grupo familiar materno. (Fondo mixto para la promocion de la

cultura y las artes de la Guajira, 2009, pag. 13)

De alli es posible deducir la importancia de la oratoria o la oralidad aplicada a las
sanciones cometidas por los miembros de los cultura Wayau. Mas que buscar una media
documental y que esté taxativa en un manifiesto subjetivo conocido como céddigo, a través del
palabrero pueden los miembros de esta comunidad buscar la solucion a los conflictos con medios
facultativos que se han de cumplir rindiendo honor a la palabra por ser el instrumento de maximo

valor entre los integrantes de esta sociedad.



La duracion del proceso de didlogo y conciliacioén cubre un lapso corto e inmediato hasta
agotar las argumentaciones. Sin embargo, existen los casos resueltos en un solo momento. Bien
distinta es la situacion en el proceso de entrega de compensacion, el cual puede realizarse en

varias etapas hasta cumplirse un ultimo pago durante un periodo posible de tres afios.

Para el cumplimiento de los acuerdos se determina un primer pago denominado
Ishou’punaa que consiste en un aporte inicial que garantiza la formalidad y el respeto del arreglo.
Luego, se hace la entrega de la Ou’wiiraa, un valor reconocido por el padre en el caso especial de
homicidio. Posteriormente, se realiza la entrega de la Jutawaa como valor principal del hecho
violatorio y por tltimo, se hace entrega del valor de la Erirawaa como instancia de pago final

para la formalidad de la ceremonia de reconciliacion entre los miembros involucrados.

Si bien existe sucesion en la entrega de compensacion, esta no posee un valor especifico
para todos los casos. No obstante, en los acuerdos realizados por casos de homicidio y delitos
graves se promedia el ultimo valor de acuerdo con la transcendencia de la ceremonia de
encuentro y reconciliacion entre las partes en conflicto. A través de este pago final se formaliza

el acto ceremonial que reestablece y garantiza la confianza en el orden social.

Tal y como lo sefial6 Guerra Curvelo (2006):

La situacion de conflicto entre miembros interclaniles lleva a que los jefes
familiares asuman el control politico intrafamiliar para solventar el asunto en funcion de
proteger los bienes e intereses del clan. En la iniciativa familiar se apresura el dialogo de

consulta interna para resolver el asunto. (pag. 10)

De la situacion especial de la madre y el tio surgio el representante familiar del lider del
clan. Como lideres naturales, tienen obligaciones sociales y econémicas y promueven los buenos
modales entre sus sobrinos. La condicion de su herencia de la familia materna acredita que son
los administradores legales del territorio ancestral. De hecho, fue el sobrino del heredero quien
heredd legalmente los bienes materiales y espirituales de su tio. De acuerdo con la secuencia

normativa, se asume el principio de compensacion. De acuerdo con este principio, se integra el



valor simbolico de los bienes hereditarios entregados por dafios, desde la difamacion hasta el
asesinato, incluyendo delitos, agresiones, robos, adulterio, infraccion y dafos a los principales

casos de bienes.

En la manera cultural, se considera que cualquier dafo causado por un individuo
constituye un acto de agresion de caracter colectivo donde se allega a todo miembro de su clan
familiar. En respuesta compresiva, se recurre a la accion solidaria entre los parientes maternos y
miembros allegados de otros clanes para recolectar aportes y dar cumplimiento a los acuerdos de

compensacion.

De igual modo, se procede en la aprobacion de vinculos matrimoniales. En esta situacion
se entregan prendas de collares en primera instancia y luego se transfieren las especies de ganado
con que se adquiere el derecho conyugal y se asume el compromiso colectivo de garantizar el
bienestar y la prolongacion del linaje. Con la entrega de estos bienes culturales se establecen
fuertes vinculos de parentesco a través del matrimonio que se traducen en apoyo y cooperacion

mutua entre los clanes (Guerra Curvelo, 2006).

A partir del valor de la palabra se formalizan los acuerdos entre los individuos. La
importancia social del matrilinaje’ gravita en la consistencia de los principios de vida femenino y
masculino, interpretados en el mismo proceso mitico de los origenes, en que MMA, la tierra, se
reconoce fecunda en la relacion de carécter y correspondencia con el gran padre juyaa, la lluvia,
“el que llueve” y fecunda las extensiones para dar origen a la vida. La madre tierra es vientre,
matriz, Utero y densidad del cuerpo materno, en tanto que el padre de la lluvia es agua y sangre
semental. De esta relacion complementaria se reconoce el origen del ser Waytu (Wayuuwaain)
y se interpretan los datos bilogicos a partir del vinculo y la consistencia de la carne materna

(concarnidad) y la sangre del padre (consanguinidad).

7 BEs un sistema de linaje en el que, en oposicion al patrilinaje, la adscripcion del individuo se realiza por via
materna, por lo que los ancestros familiares principales son parientes de la madre.



Con esta explicacion se dara por bases los principios, o bases fundamentales que debe
tener el palabrero y que lo convierte en el ser idoneo objeto central de la presente monografia.

Algunos de estos principios son los siguientes:

Juyaa. Este es el principio de la fertilizacion y también es una relacion intima con el
suelo, las semillas, la siembra, la cosecha y las propiedades animales. Por lo tanto, la importancia
cultural de Putchipu'ui como cultivador de palabras y su propia funcion de comunicacion
reproduce humanos y plantas, arboles, animales, caminos, rios, piedras, colinas y montafas a
través de €1, la importancia de este principio para la cultura desde su conexion con la naturaleza

hace que sea indispensable que el palabrero cumpla con estas condiciones.

Seguidamente esta MMA. Fuente responsable de la germinacion y preservacion de las
especies. Tiene €l un caracter sagrado a la vida y a todas sus formas. De aqui surge la dimension
social de la mujer Ouutsu como el ser experto en lo sagrado y la revelacion onirica. Desde la
medicina tradicional se le da la importancia a los suefios y procedimientos, la Ouutsu preserva el
modo de la semilla, el modo de la raiz, el modo de las plantas y el modo de las piedras. En este
sentido, encuentra la forma especial del rito y la ceremonia sagrada donde afianza la funcién

social de preservar la vida a través de sustancias y esencias vitales (Guerra Curvelo, 2006).

Con la entrega y consagracion mistica de la mujer en los diversos oficios de Ouutsu
(experta religiosa), ou’lakulu (visionaria espiritual), Atukalu (ceremonia pintora), Ei’nalu (madre
tejedora) y el Ei’kulu (madre formadora), se afianza la espiritualidad y los significados culturales
que dan sentido a las funciones de la familia tal como el cuidado especial de los hijos, la
recoleccion y produccion alimentaria, la conservacion del fuego en el hogar, la concepcion del
arte del tejido y la fabricacion de cerdmicas, la celebracion de ritos y ceremonias sagradas; la
interpretacion del mundo onirico y el procedimiento mistico de conocer el secreto de las plantas

medicinales (Sanchez, 2005).



En las diversas funciones de la mujer se destaca la experiencia religiosa de la mujer
Ouutsu como autoridad espiritual. A partir de este contexto religioso, el mundo wayuu
sobreviene atado al ritmo y la entrega de la mujer como unidad mistica asociada al territorio y a
los valores de proteccion, renovacion y permanencia de la vida. En la unidad familiar, la mujer
conserva el significado de la maternidad y transmite el conocimiento a través de las practicas

rituales y artisticas (Consejo Superior de la Judicatura [CSJ], 2006).

En el lenguaje onirico se representa la cosmovision a través de la figura de espiral en la
cual se sintetiza la unidad integral del pasado, el presente y el futuro. A la luz de esta
configuracidn se asume una vision integral y unitaria del universo. En este sentido, se interpreta
que el pasado ha originado el presente y, por tanto, es parte del presente, del mismo modo en que
el presente va configurando el futuro, y de hecho también constituye en futuro. La valoracion de
la vida sobreviene en un ambito natural y otro de caracter sobrenatural, desde el cual se concibe
el ser Wayuu y se sigue el orden de resguardar su esencia ante las circunstancias y causa de su
propia negacion. En la prevencion mistica se asume que toda accion de negacion de la vida
constituye una alteracion o quebrantamiento del orden armonico entre los individuos y los
espiritus activos (Aseyuu) de la naturaleza. De este modo, se comprende una dinamica relacion y
correspondencia con lo natural y cotidiano. Bajo esta compresion se busca garantizar el principio

de vida y el proceso fundamental de produccion y reproduccion de los individuos.

Para el ser Waytiu, el entorno de vida social y espiritual no solo estd basado en relaciones
productivas y reproductivas, sino también en practicas rituales y artisticas que se realizan para
orientar y mantener la convivencia armonica con la naturaleza. En la dificultad del circulo
familiar se busca el fortalecimiento de energia vitales y se afianzan los sentimientos de
pertenecia, arraigo y cohesion social. En la concepcion de ritos y ceremonias se asume el uso
especial del suefio como formula elemental para revelar y recrear el vinculo espiritual de los

individuos con los elementos miticos y sociales de la cultura.



En la tension de graves conflictos interclaniles se activan inmediatamente los
procedimientos de proteccion y prevencion de la vida espiritual y social de los individuos y se
busca proteger el cuerpo de consistencia familiar desde el cual se teje y garantiza el proceso de la

vida cultural colectiva (Guerra Curvelo, 2006).

A luz del procedimiento y aplicacion del sistema normativo wayuu se integran los
fundamentos de vida social y espiritual del ser cuyo contexto se afianza y preserva a partir de la
funcidn social del putchipu’ui como autoridad moral y el oficio religioso de la mujer Ouutsu

como autoridad espiritual.

Bien sabemos, entonces, que el sistema normativo waytu aplicado por el
putchipu’ui se hace efectivo a través de la manifestacion de la lengua materna como
nucleo seminal por donde destila el pensamiento; la espiritualidad como dimension de ser
wayuu en el tiempo y el espacio; la organizacion social como forma de encontrarse y
reconocerse en la relacion del mundo; el territorio como espacio vital de la existencia y la
correspondencia mutua; y la economia tradicional, como recurso social y ofrenda de la

convivencia pacifica (Sanchez, 2005, pag. 49).

He aqui la vigencia del universo cultural wayuu y la valoracion de lo ético y lo moral en
el comportamiento social del ser de esta comunidad como heredero de un patrimonio cultural
inmaterial de cardcter milenario. Para entender el sistema normativo que acompafia a los
palabreros se debe aclarar que existen instituciones que son responsables de proteger y amparar
esos derechos, entre las que se encuentra la junta mayor de palabreros, siendo esta una de las

entidades fuentes de informacion de este trabajo monografico.

La Ouutkajawaa Muloussukalu Natuma Putchipu 'uirua, reconocida también como Junta
Mayor Autonoma de Palabreros, es una organizacion autonoma de caracter cultural responsable
de la formulacion del plan especial de salvaguardia (PES). Se encarga, ademas, del sistema
normativo wayuu aplicado por el palabrero. Tiene su aprobacion ante el Ministerio de Cultura

segun la resolucion N° 2733 de diciembre 30 de 2009 y el dossier de postulacion ante la Unesco



para la inclusion de la manifestacion en la lista representativa de patrimonio cultural inmaterial

de la humanidad (Ministerio de Cultura, 2009).

La organizacion esta compuesta por experimentados creadores de palabras y
residentes que viven en diferentes areas del territorio ancestral entre la Republica de
Colombia y Venezuela. A través del consenso y determinacion social del pueblo Waytu,
incluyendo sus principios y acciones, su propia filosofia y valores de cosmovision, ha
fortalecido su caracter corporativo. Fue establecido en noviembre de 2008. Su proposito
es integrarse con un grupo de investigadores sociales, gestores culturales, educadores
étnicos y lideres profesionales de la nacion con el fin de coordinar el proceso organizativo
y establecer acuerdos institucionales para el estudio y fortalecimiento de la identidad
cultural Wayuu. Para lograr el objetivo principal de sus actividades cuenta con el apoyo
del Ministerio de Cultura, el Fondo Conjunto Cultural y Artistico La Guajira y las
autoridades tradicionales de la region ancestral Colombia-Venezuela. Como institucion
cultural, es la principal entidad encargada de formular planes especiales para mantener el
sistema normativo Wayuu. El plan normativo fortalece expresiones relacionadas con su
aplicacion social, tales como: lengua materna, espiritualidad, sociedad organizativa,

territorio y economia tradicional. (Ministerio de Cultura, 2009, pag. 9)

Asi mismo, la organizacion fue registrada ante la Camara de Comercio de la Guajira en
2010 como una asociacion voluntaria de caracter privado, sin &nimo de lucro, con patrimonio
propio, organizada bajo las leyes colombianas dentro del marco de la Constitucidon Politica y, en
especial, por las regulaciones previstas para el caracter de personeria juridica en el Codigo Civil
y sus estatutos. Como organizacion se rige bajo las directrices filosoficas que ejercen las
entidades sociales, asi como aquellas instituciones publicas y privadas del orden nacional e
internacional que promueven la solidaridad de los pueblos originarios, al igual que las
organizaciones indigenas y latinoamericanas que promueven la libertad, la paz, la justicia, la

equidad, el bienestar y el desarrollo de los pueblos nativos.



La junta mayor de palabreros estd integrada por miembros de palabreros y
autoridades tradicionales residentes en diferentes puntos del territorio ancestral,
incluyendo el lado venezolano. En la dindmica de los circulos de la palabra, son ellos los
que asumen el protagonismo de abrir el debate y la reflexion en los espacios tradicionales
propios, donde el didlogo es participativo y realizando exclusivamente en lengua materna,
es que esta interpretacion del palabrero se asimila a la de los conciliadores con relacion a
la importancia de obtener resultados desde otras instancias que no impliquen poner en
movimiento el aparato judicial desde la jurisdiccion ordinaria, teniendo claro que el
palabrero es quien emana la ley ante la cultura waytu. En la organizacion se han
integrado miembros palabreros jovenes, quienes interactian y comparten conocimientos
con los que tienen mayor experiencia. En la tematica abordada en cada uno de los
encuentros o circulos de la palabra intervienen autoridades tradicionales, mujeres adultas,
etnoeducadores, jovenes, estudiantes, lideres y profesionales wayuu en diversas areas del
conocimiento occidental. (Fondo mixto para la promocién de la cultura y las artes de la

Guajira, 2009, pag. 11)

En los inicios del decenio de 1990, bajo el liderazgo de la Unesco, se tom6 conciencia
sobre la importancia de las creaciones o presencias colectivas en la distribucion del orden social
y en la sensibilidad humana en cada comunidad o pueblo del mundo, asi como acerca de la
necesidad de preservar las tradiciones. Al respecto, estas instituciones buscan amparar los
derechos colectivos de los individuos y que se respeten sus creencias en el marco de los
lineamientos emanados por las creencias wayuu. En este marco de accion, el Ministerio de
Cultura de Colombia emprendi6 el programa de valoracion y promocion del patrimonio cultural
nacional con la intencion de brindar una guia sobre los programas de ordenamientos que deben
tener los gobiernos de turno. Se les reconoceran, ampararan y salvaguardaran los derechos a los
miembros de la cultura Waytu, esto con la finalidad de cumplir con los lineamientos de
inclusion que rezan las leyes preexistentes desde el grado de constitucionalidad o inclusive desde

los parametros internacionales que ha suscrito el pais (Gobernacion de Antioquia, 2019).



El sistema normativo waytu aplicado por el palabrero es considerado “bien de interés
cultural de caracter nacional” segin resolucion 1471 del 2 de noviembre de 2004. A través del
Convenio de Cooperacion Interinstitucional N°. 1566 de 2006 entre el Ministerio de Cultura y el
Observatorio del Caribe colombiano, se adelantd en el ano 2007 el proceso de identificacion y
recomendaciones de salvaguardia (PIRS) de las manifestaciones asociadas a la funcion social del
Piitchipii’iii. A partir de este proceso se desprenden dos acciones que se complementan entre si:
los Encuentros Intergeneracionales de Piitchipii’iii que buscan fortalecer su institucionalidad y la
salvaguardia de su sistema normativo como patrimonio cultural inmaterial de la nacion

(Ministerio de Cultura de Colombia, 2004).

El programa de patrimonio cultural inmaterial de la nacion estd reglamentado por la
legislacion colombiana en las Leyes 397 de 1997, 1185 de 2008 y el Decreto 2941 de 2009. En
estas disposiciones se establece el sistema nacional de patrimonio cultural y se instituye un
régimen especial de proteccion y estimulo para los bienes materiales que son declarados como
“bienes de interés cultural de la nacién”, asi como una politica especial de salvaguardia y
estimulos para las manifestaciones inmateriales de dicho patrimonio que por su contexto,
representatividad o riesgo de extincion se incluyan en la lista representativa de patrimonio
cultural inmaterial (Ministerio del Interior y de Justicia de Colombia, 2009; Congreso de la

Republica de Colombia, 1997 y 2008).

Toda esta proteccion e importancia que tiene la cultura Wayuu desde la Ley enmarca la
proteccion cultural que se le da, la importancia de ese multiculturalismo que ostenta el pais debe
entonces protegerse a través de los medios que se requieran para que contintie su idiosincrasia y

prevalezca en el territorio sin que exista posibilidad alguna de desaparecer.

De otro lado, a partir de diciembre de 2008 los Piitchipii’iii de la etnia Waytu tomaron en
sus manos el control del proceso de salvaguardia, esto con el apoyo del Ministerio de Cultura,
por lo que decidieron organizarse a través de la Quutkajawaa Miilousiikalii Natuma

Piitchipii’iiirua o Junta Mayor Autonoma de Palabreros con el proposito central de crear



espacios de diadlogos intergeneracionales y reflexionar acerca de la situacion actual de la cultura
en el territorio ancestral colombo-venezolano. Esta iniciativa se realiza a través de la reflexion
colectiva y el acompafiamiento institucional de la cartera de cultura, el Fondo mixto para la
promocion de la cultura y las artes de la Guajira y la consolidacion e institucionalizacion de la

Junta Mayor Autéonoma de Palabreros.

Buscando tener experiencias previas de fortalecimiento del sistema normativo waytu
desde el derecho propio de las comunidades indigenas ocupa hoy un lugar fundamental en las
instituciones publicas y privadas, y es objeto de debates en escenarios académicos y politicos. La
razon estriba en que estos sistemas normativos no representan solamente una forma de
regulacion social, sino que obliga en su aplicacion a una revision de las relaciones existentes
entre los Estados clasicos y las comunidades indigenas. Los sistemas normativos indigenas, su
derecho de origen o derecho mayor sintetizan las formas en las cuales estas comunidades
expresan sus particularidades, su identidad y la forma de relacionarse con las sociedades

mayoritarias.

El territorio wayuu ha sido escenario para la aplicacion de experiencias en torno al
fortalecimiento del sistema normativo aplicado por el palabrero con especial énfasis en el rol de
la jurisdiccion especial indigena. No obstante, existe mucha resistencia por parte de las entidades
publicas y privadas por aceptar las dimensiones socioculturales del derecho mucho mas alla de la
mera resolucion de conflictos. La natural consecuencia de esta peculiar mirada sobre la justicia
indigena indica un bajo nivel de empoderamiento y salvaguardia del patrimonio cultural
inmaterial y casi siempre un bajo respeto por las implicaciones de la diversidad étnica y cultural

en los ambitos social, politico y juridico.



4. Fortalecimiento del derecho propio del pueblo Wayuu desde su sistema normativo

El proyecto de “fortalecimiento del derecho propio del pueblo wayuu” fue formulado a
inicios de 2008 por la organizacion indigena Akuaipa Waimakat, asociacion para la divulgacion,
promocion y defensa de los derechos humanos e indigenas con el apoyo de Partners Colombia.
Sin embargo, los resultados concretos la experiencia no tuvieron significativos aportes a la
consecucion, construccion y puesta en funcionamiento de una casa de justicia en Uribia®, asi
como la publicacién del libro Sutchiin Wakuipa para fortalecer el derecho propio del pueblo
Wayuu. Este, por lo demas, es un documento de consulta para conocer los procesos asociados a

la aplicacion del sistema normativo wayuu en la Guajira.

La finalidad de poder amparar esto desde el fortalecimiento tiene que ver con enmarcar
los avances que tiene el pueblo objeto de estudio. El hecho de que se interprete su control
normativo de manera independiente al regularlo en el resto del territorio y hacer defender sus
posturas ante las jurisdicciones ordinarias, marca un precedente que debe ser resaltado, por tal

motivo se crean estas instituciones.

4.1. Plan especial de salvaguardia (PES) del sistema normativo wayau aplicado por el

palabrero

Existen desde las juntas de palabreros, ideas que deben de desarrollarse para que los
esfuerzos tendientes a fortalecer el sistema normativo Waytu surjan desde las politicas de
salvaguardia del patrimonio cultural. Si se determina la importancia de este entonces el presente
trabajo se convertiria en un aporte que entiende la cultura como ente de mayor envergadura.
Todo lo anterior conduce a la Junta Mayor Auténoma de Palabreros, entidad que surge como
respuesta a la necesidad de la etnia de contar con un espacio de reflexion desde la propia cultura

obedeciendo a sus dinamicas organizacionales.

8 Cuyo nombre wayuunaiki es Ichitki, es un municipio colombiano ubicado al norte del departamento de la
Guajira. Es conocido como la “capital indigena de Colombia”.



Como ya se indic6 anteriormente, la finalidad de determinar la importancia del palabrero
en la cultura Waytu esta amparada por las instituciones que respaldan esta figura. Nada tendria
entonces de importancia el mismo si no se caracteriza su importancia en el marco de su propia

cultura.

Como iniciativa de los propios palabreros es una oportunidad para garantizar a la nacién
wayuu la posibilidad de preservar su sistema propio de justicia con una perspectiva que parte de
la autonomia y el fortalecimiento de la propia cultura, teniendo en cuenta la complejidad de la
manifestacion. El plan Especial de Salvaguardia del sistema normativo wayuu, aprobado
mediante la Resolucion 2733 de diciembre de 2009 por el Ministerio de Cultura es el resultado
de un proceso de didlogo y concertacion con las comunidades de esta etnia asentadas en diversos

puntos del territorio ancestral colombo-venezolano.

El proceso organizativo de la Junta Mayor Auténoma de Palabreros se ha desarrollado
con el apoyo institucional de la alcaldia de Uribia, alcaldia del municipio Guajira del estado
Zulia-Venezuela, la Secretaria de asuntos indigenas departamental de la Guajira, asi como de las
organizaciones indigenas: resguardos indigenas de Guamachito, resguardo indigena de Maya
Bangloma, resguardo indigena Cuatro de noviembre, Organizacion Binacional de Mujeres
Wayuu, escuela Satliyee’pia Wayuu (fundacion para las artes, la musica y los juegos tradicionales
Wayuu); Wayuu Araurayu (Asociacion de Autoridades Tradicionales de la Region Alta Guajira),
ademas de otras entidades como Siitsin jieyuu (Organizacion Fuerza de Mujeres Wayuu),
Asociacion para la Promocion de los Derechos Humanos Akuaipa Waimakat, ACNUR y la Mesa

Técnica Departamental de etnoeducacion Wayuu Anaa Akuai’pa .

Cabe anotar que los Piitchipii’iii, en nombre de su cultura y por consenso decidieron
liderar el proceso pertinente con la Unesco para la inclusion en la lista representativa de
patrimonio cultural inmaterial de la Humanidad. Tal proceso de salvaguardia debera garantizar el
dominio de la practica tradicional de la proteccion de la vida en el respeto de la prevencion, la
retribucion y la compensacion en las faltas u ofensas que se presentan en el ejercicio del diario

vivir y/o en la confrontacion de las diferencias.



Hasta el momento la organizacion Quutkajawaa Miilousiikalii Natuma Piitchipii liirua
(Junta Mayor Auténoma de Palabreros) se ha afianzado a través de 49 encuentros participativos
realizados en diversos puntos geograficos del territorio ancestral en donde se han tomado
decisiones definitivas para el cumplimiento del objeto central de la organizacion, a saber, la
preservacion y dinamizacion del sistema normativo waylu y su interaccion respetuosa con los
sistemas juridicos de Colombia y de Venezuela. Es asi como en el marco del programa de
salvaguardia del patrimonio inmaterial de la nacién del Ministerio de Cultura se llevo a cabo, en
agosto de 2009, el disefio y elaboracion del dossier de presentacion ante la Unesco para su
inscripcion en la lista representativa de patrimonio cultural inmaterial de la humanidad (Unesco,

2010).

La elaboracion del Plan Especial de Salvaguardia (PES) del sistema normativo waytiu
aplicado por el palabrero busca fortalecer el derecho de esta etnia representado por el Piitchipli’iii
y la aplicacion del sistema normativo propio mediante un proceso comunitario que afiance la
autonomia y fortalezca los contenidos del universo mitico-histérico de este pueblo. Dicho plan es
un aporte desde la reflexion colectiva en torno a la diversidad cultural y la construccion de

tejidos sociales para la paz a través del didlogo y el valor de la palabra.

De igual modo, con el PES se implementan acciones para la aplicacion de politicas,
estrategias y metodologias que contribuyan a valorizar el derecho propio y fortalecer el campo de
accion ejercidas por el palabrero que puede delegar la funcion al resto de personal que este
considere idoneo y capacitado para ejercer tal funcion. En esta medida, tal fortaleza cultural no
se debe dejar perder, debe ser siempre sostenible, ya que se cataloga como forma de construir
pais. Teniendo como finalidad un aporte a la comunidad waytu en general y serd un espacio de
foro permanente y de consulta para todos los actores sociales que tienen injerencia en el territorio

ancestral Wayuu, el cual es compartido entre las Republicas de Colombia y Venezuela.



Resulta valido ahondar en el conocimiento de la cultura waytu. En este sentido, la
presente monografia busca resaltar tal importancia con el fin de determinar la forma en la que se
debe defender un sistema normativo que ha sobrevivido a los avances de la sociedad.
Independientemente de si las conductas cometidas enmarcan unas sanciones que pueden
presentar ante la jurisdiccion ordinara, las instituciones que se han creado tienen como finalidad

prevalecer en el tiempo esos arraigos que fueron allegados a su vida.

4.2 Procedimientos de consulta y participacion

El PES puede ser definido como la obtencion entre las autoridades de las comunidades y
la organizacion de Piitchipii’iii con el apoyo de miembros investigativos, etnoeducadores y
gestores culturales como personas adecuadas relacionadas con las actividades de las juntas de
palabreros. En estas se han obtenido resultados visuales y audiovisuales en los que se observa lo
acaecido en cada comunidad y las actividades que se desarrollan alli con esta. De lo anterior
surgen los denominados circulos de la palabra que aplica en ambos paises (Colombia y

Venezuela).

El eje principal de esta convocatoria es centrar la reflexion colectiva frente a la necesidad
de iniciar un proceso autonomo de organizacion, de preservacion y fortalecimiento del sistema
normativo Wayuu y su préctica de resolucion de conflictos, tanto al interior de las comunidades

como en su relacion con el estado y la sociedad mayoritaria de Colombia y Venezuela.

Todo el sistema normativo del palabrero a través de sus instituciones y avances a nivel
reglamentario y de reconocimiento de derechos que tienen se ha amparado a través de la palabra
y tal y como se menciondé en los parrafos anteriores se aclarar que la palabra es de suma
importancia al momento de fallar por el palabrero, aplicando la oralidad u oratoria como método
utilizado para la solucion de controversias por excelencia y es oportuno realizar un simil con la
justicia ordinaria o los métodos aplicados en la jurisdiccion ordinaria, ya que apenas a la luz del
codigo general del proceso desde el afio 2012 se aplica la oratoria u oralidad como método por

excelencia, razon que desde los estatutos penales son lleva un avance desde el afio 2004, pero



que sin lugar a duda alguna es aplicado desde mucho tiempo antes por la cultura wayuu y sus

instituciones

En estos procedimientos de cultura y participacion se resalta la importancia de los
métodos que apenas empiezan a aplicarse en la jurisdiccion ordinaria. Ese reconocimiento de
derechos enmarcado en este trabajo tiene como finalidad entender el sentido de la palabra como

el medio idoneo para que se solucionen los conflictos que se presentan en la sociedad.

4.2. Encuentro de la palabra

Esta figura ha permitido desde el proceso organizativo de Piitchipii’tii una dindmica
entre autoridades tradicionales, docentes, jovenes, estudiantes y lideres profesionales de la etnia,
quienes en aras de preservar su cultura manifiestan sus inquietudes desde sus propias
experiencias en los diversos contextos sociales y culturales del territorio ancestral Colombo-
venezolano., esto ha permitido que se dé un respeto por los encuentros, si equiparamos esta
funcién de entiende como la denominada desde los servicios que generan los lideres sociales en
el desarrollo de su actividad en pro de la comunidad, a través de estos encuentros con la palabra
es donde se respeta y hace respetar la cultura wayuu y sus personajes, se presenta la interaccion
con los otros Saberes del universo Wayuu como es el acompafiamiento de las mujeres Ouutsii
(Autoridad espiritual), Ou’lakiilii (visionaria espiritual), depositarias de saberes del mundo oculto
y del mundo onirico respetivamente. Asimismo, se ha venido estableciendo una linea de didlogo

horizontal con representantes del estado y del sistema juridico Colombo-venezolano.

Con estos encuentros se ha promovido la interaccion de los acuerdos entre los Wayuu y
los Arijunayuu, entre las instituciones del estado como garantes y los cabildos, en ellas se llegan
a acuerdos que fortalecen el privilegio de ser moradores de esta tierra de sabiduria legendaria, es
entonces importante enmarcar que se vienen incorporando métodos donde todos los frentes que
se presentan se incluyan y participen en los medios de contribucion que se han implementado

para agotar estos espacios y que se protejan sus derechos.



4.3. Circulos de la palabra

El proposito de crear el circulo de palabras es determinar que para la cultura Wayuu, este
es sin duda el eje central del cédigo de conducta, y se considera la mejor creacion humana para
explorar la profundidad del mundo y preservar el valor. en la vida Antes de la cultura Wayuu,
esto tenia un significado diferente: la palabra del universo Wayuu (Piitchikalii) era la herramienta
mas efectiva para proteger el territorio ancestral Wayuu, La Paz; como base de los pensamientos
libres y magicos de La Guajira que protegian la vida de sus propias contradicciones, este

término. Escapo de su experto en formacion Pilitchipii'iii.

El hecho y la importancia de proteger y hacer cumplir lo que emana de la palabra, cuando
se realiza cualquier acuerdo se hace ineludible que se creen medios como la organizacion de
espacios para el encuentro creativo entre ellos, encuentros donde se estudie en conjunto su
naturaleza. Estos encuentros son denominados Ouutkajawaa Miilousiikalii Natuma
Piitchipii’iiirua (junta mayor de palabreros), y en ellos se ha dado la integracion del saber de la
palabra de todas las direcciones de la Guajira: Wuinpumiiinjee (desde las aguas, noreste),
Palaamiiinjee (desde el mar, oeste), Wopumiiinjee (desde los caminos, sureste), Uuchimiiinjee

(desde los cerros, este).

En la Junta Mayor Autonoma de Palabreros se abren espacios donde se presentan analisis
de discusion a través de conversatorios. Esto es el eje central de estos titulos en los que se
presentan los famosos circulos de la palabra, ddndole la respectiva importancia a ello a partir de
la promocién de los medios de participacion entre las autoridades y los demas sectores de la

comunidad.

Se ha obtenido como herramienta participativa, donde la presentacion, la exposicion, el
debate y la resolucion se hacen al estilo tradicional Waytu: agrupados bajo las enramadas y en
uso de la palabra coloquial con alimentacién y musica tipica; es la manera en la que se desarrolla
un circulo de la palabra, todo lo relacionado desde el control y la importancia de la cultura

Waytu representa un suceso que viene acompafiado de esas actividades expuestas en la vida



cotidiana, es decir, lo que se equipara a un encuentro de partes para compartir, en el circulo de la

palabra se da como la figura que ayuda a promover las buenas normas de comportamiento.

Esta dinamica en el método permite que las instituciones tradicionales participen en las
acciones, y las instituciones tradicionales determinan el espacio y el tiempo de dialogo en base a
diversos temas. De esta manera, el proceso de negociacion y didlogo interno se considera como
un proceso propio, fortalece el circulo del mundo y es una herramienta eficaz para alcanzar
consensos y acuerdos transculturales desde la autonomia y el fortalecimiento de la cultura

A partir de la interpretacion de accionar propio en la cultura, la comision Coordinadora
de salvaguardia implementd un procedimiento metodologico que permite elaborar actas de
concertacion, donde se formulan los conceptos y resultados que emanan de las iniciativas propias
de los miembros participantes, quienes actian junto con la Comision Coordinadora de
Salvaguarda para la realizacion de los respectivos analisis, procedimientos y sistematizacion de

informacion.

Dada la importancia de lo que abarca el palabrero es que se tiene hasta método propio que
enmarque los sucesos que se presentan desde sus rituales, ese método debe cumplir con unas
caracteristicas de legalidad y es ac4 donde se evidencia que tan efectivo, respetuoso e importante

es el que se utiliza para el palabrero y la cultura Waytu.

4.4. Marco referencial de 1a manifestacion

Los miembros de la etnia Waytu, denominados Guajiros por la literatura historica,
constituye uno de los grupos humanos mas estudiados por los cientificos sociales. Se sabe que la
etnia ocupa diferentes frentes como el parentesco, la organizacion social, la espiritualidad, el
sistema de justicia propia, al igual que sus expresiones rituales y ludicas y las expresiones
artisticas y el territorio. En cuanto a esto, es de anotar que sobre el palabrero recae todo lo
relacionado con la conducta, entendida esta como el conjunto de los actos de manifestacion que
permiten que los momentos tipicos de la cultura Waytu prevalezcan a pesar de los avances de

sociedad y los cambios que se evidencian en los fendmenos culturales.



Quiza el aspecto mas destacado de la investigacion académica sobre la etnia Wayuu sea
la resistencia a la Nacion en el siglo XVIIIL. Por los intentos de asimilacion e integracion que las
potencias coloniales intentaron imponer a los pueblos indigenas, este fue el periodo histoérico mas
registrado relacionado con la resistencia Waytu. Por ello, los investigadores situaron a estos
pueblos como objeto de investigacion o resistencia en ese siglo. Eduardo Barrera Monroy
describi6 una vez que la relacion racista no debilitd a los indigenas Waytu, sino que los
fortaleci6 porque era una forma de aliarse con los blancos y usarlos (Barrrera Monroy, 2000).
Desde esta perspectiva, Barrera cree que el aborto es una forma de resistencia de los guajiros a
Espafia. Es importante tener en cuenta el mestizaje, no solo porque contribuy6 a aumentar el pie
de fuerza en las tropas guajiras, sino porque muestra también que estos mestizos asimilaron en

gran parte elementos culturales de la comunidad Waytu, es decir, asumian su practica social.

Recientemente han cobrado especial relevancia los estudios concernientes al sistema
normativo Wayuu aplicado por el Piitchipii’iii. Se destacan las obras del antropdlogo waytu
Weildler Guerra Curvelo, Jean Guy Goulet, Simén Martinez Ubarnez y Angel Hernandez
Guerra. En estos estudios se identifican los principios basicos del sistema normativo y su
relacion con el universo mistico e histdrico de la etnia. Otros estudios mas recientes se ocupan
del derecho comparado de principios basicos de compatibilizacion de este sistema con la justicia
ordinaria, como es el caso del trabajo realizado por Natividad Lopez y Sandra Ospina (Guerra

Curvelo, 2002).

Aqui yace la importancia de la cultura como algo sublime. Bajo este marco se explica
ampliamente la practica social de la cultura Wayuu, lo que se considera novedoso porque es
importante proteger y resguardar los eventos que ocurren para impulsar la creacion dentro de esta

cultura y el reconocimiento del derecho y la participacion.



4.5. Umbral mitico del sistema normativo waytiu

Es necesario reconocer que la falacia de ser hermanos ha llevado a la creacion de
herramientas de control o regulacion social que promueven la eleccion de la compensacion, las
cuales, a su vez, son consideradas como normas irrefutables para el desarrollo de la convivencia
social. Entonces, esta premisa se puede explicar desde la importancia de los indigenas Wayuu
para su cultura, es decir, protegen sus costumbres de cualquier acto o pueblo que atente contra

sus creencias.

La normatividad waytlu estd basada en la sacralidad de la vida: desde el mas fragil
individuo hasta la unidad familiar del linaje y el clan. Este concepto de sacralidad de la vida
descansa en la condicion extrema de fragilidad de esta: su implicita vulnerabilidad la obliga a la
autoproteccion. Entre la prevencion y la sancion se puede observar que lo que para la sociedad

en general se convierte en algo normal, es de vital importancia para esta etnia.

Es a través de las palabras y sus funciones de comunicacion que las normas se conviertan
en el lenguaje universal de reproduccion de la vida y se vuelvan dindmicas. Esta palabra es un
recurso importante de los pensamientos primitivos del mundo y esté relacionada con las fabulas

sobrenaturales, inviables y oniricas de los animales y plantas circundantes (Sanchez, 2005).

He aqui en donde surge la figura del Piitchipli’iit como maximo referente de resolucion de
conflicto. Su presencia central en la dindmica social del mundo wayuu ratifica la vigencia del
recurso del didlogo como herramienta eficaz para la paz y la reconciliacion entre los odios. El
Piitchipii’iiit como simbolo y representacion de la resolucion pacifica de los mas enconados

conflictos.



Su infinita habilidad para crear espacio y entender puntos le dio una comprension
profunda de esta palabra, vinculando el lenguaje de animales y plantas con el lenguaje de
humanos, exponiendo la simetria de afinidad entre aves y humanos. Entre primates y humanos...

Y de esta forma, reafirmar la hermandad que fluye entre todos los seres.

Este lenguaje de asociacion de mundos parte desde el propio mito fundacional wayuu
que, desde el circulo, activa el principio de correspondencia entre géneros masculino-femenino
con las dimensiones vitales de lo oculto y lo visible: JUYAA (principio masculino) es “aquel que
llueve”, el que recorre las extensiones, los caminos para fertilizar y engendrar. MMA (principio
femenino) es la tierra, la que es fija y Gnica para atesorar las semillas de JUYAA (semen — agua-
sangre) y reproducir la vida desde sus entrafias. Asi, desde lo oculto y misterioso, viene el origen
de la vida para hacerse visible y mortal entre la gente (los Wayuu). Por ello la madre es fija 'y
unica (como MMA) y es el soporte de la organizacion social y transmisora de la herencia de la
cultura. El padre es movil y multiple (como JUYAA) y es el complemento de la herencia, la

reserva de los consejos.

La mujer Waytu atesora la sustancia de los misterios: el suefio, la arcilla, el tejido, las
plantas.... De aqui deviene la Ouutsii (la mujer experta de los sagrado, sanadora y conocedora
del mundo invisible) y el hombre Wayuu contiene la esencia de lo visible: La palabra, los
caminos, los animales... de aqui proviene el Piitchipii’iii, el PALABRERO, (el hombre experto
de los lenguajes del mundo, el guardian de la tranquilidad, el sembrador de la prudencia y la
serenidad, el restaurador de la Paz). El Piitchipii’iii y la Ouutsii representan la reserva moral del

universo Wayuu.

Como figura institucional, el piitchipli’lii es el pensador de lo pacifico, el que lleva
consigo la palabra pacificadora. Se caracterizar por ser un especialista en la solucion de
conflictos en todo el orden social. Su capacidad para persuadir la pone a servicio de la
comunidad con el tinico proposito de evitar violentas acciones guerreras entre clanes. Entre sus
virtudes personales predomina el valor de la palabra que conlleva al didlogo y al entendimiento

mutuo entre los individuos, en cuyo propdsito se llega a un arreglo a través de entregas de



compensaciones, con lo cual se restablece la armonia social dentro de un proceso de conciliacién
y la reconciliacion. A partir de su funcion social en la comunidad se promueve el buen andar y
el buen vivir en la convivencia pacifica y los lazos de hermandad. El Piitchipii’iii tradicional
cultiva en sus virtudes personales habitos que corrigen actitudes mediante consejos y practicas de
comportamientos éticos y morales, con los cuales afianza los principios de vida social y cultural

en la historia propia del territorio ancestral.

Para resolver el conflicto, Piitchipii'iii anuncié previamente que visitara a través de
enviados locales, quienes son los encargados de informar voluntariamente los compromisos
adquiridos en su funcion especial de mediador autorizado. El proposito de esto es asegurar que
durante el proceso de arreglo, Alaiilayuu, el jefe del clan del clan receptor asista a la audiencia
como la persona autorizada. A su vez, estas invitaciones también pueden ir acompanadas de
miembros de erajiilii Akuaipaa (testigos), quienes participan en la neutralidad de otros clanes y

son considerados observadores legales en el proceso de asentamiento y reconciliacion.

En la organizacion social, la figura institucional de los Alaii’layuu (jefes de clanes
familiares), se reconoce como legitima autoridad tradicional, que a partir de la condicion especial
de tio materno (Alaii’la), y el conocimiento de la historia familiar, ejerce la maxima autoridad en
el seno de su grupo familiar materno. Un tio ejerce el mando y la representacion de su clan
familiar a partir de la administracion del territorio y la funcion de proteger los bienes culturales
patrimoniales que corresponden a su clan materno. Bajo su responsabilidad se asume la
obligacion de caracter socioecondémico que garantiza el bienestar del linaje, asi como la accion
responsable de promover el buen comportamiento entre los sobrinos que son hijos de sus
hermanas, quienes constituyen los legitimos herederos del territorio y de los valores culturales
espirituales y materiales de sus tios maternos. Dentro de las funciones de los tios maternos, esta
el de interpelar ante los actos insensatos que se cometen a miembros de otros clanes, sobre todo,

cuando se afectan las buenas relaciones en un mismo territorio.



Desde la funcion principal de los Alaii’layuu as logra obtener reconocimientos de
liderazgo comunitarios que transcienden a otras dimensiones sociales, donde se ejerce la
condicién de intermediario, que bien puede ser en la categoria de Pilichee’jana (mensajero

tradicional) o Piitchipii’iii (palabrero).

Para resolver el conflicto, Piitchipii'iit anunci6 previamente que visitara a través de
enviados locales, quienes son los encargados de informar voluntariamente los compromisos
adquiridos en su funcion especial de mediador autorizado. El proposito de esto es asegurar que
durante el proceso de arreglo, Alaiilayuu, el jefe del clan del clan receptor asista a la audiencia
como la persona autorizada. A su vez, estas invitaciones también pueden ir acompanadas de
miembros de erajiilii Akuaipaa (testigos), quienes participan en la neutralidad de otros clanes y

son considerados observadores legales en el proceso de asentamiento y reconciliacion.

Cuando existen casos de conflictos interclaniles, tanto los jefes familiares del grupo
agredido como los miembros representantes del grupo agresor, pueden solicitar la participacion
de un Piitchipii’iii para que intervenga en forma voluntaria en la resolucion pacifica del conflicto,
siempre que no haya algin vinculo familiar del mediador con los miembros de los clanes en
conflicto. A partir de la intervencion del Pilitchipii’iii y la aceptacion de la palabra se establece el
proceso del didlogo entre los clanes en disputa, donde cada grupo familiar se retine en su propio
espacio tradicional para exponer los planteamientos, que el Piitchipii’iii, en su real sabiduria,
debe examinar y equilibrar en beneficio de un acuerdo mutuo que evite el enfrentamiento bélico
entre las partes. Para el logro de un acuerdo pacifico, la palabra adquiere la dimension efectiva
para el didlogo y la persecucion, a través de la cual se plantean las proposiciones y
contraposiciones en nombre de cada clan familiar. Durante el proceso de dialogo con los
representantes de cada clan, el Piitchipii’iii expone sus virtudes a partir de su capacidad en la
retdrica y el dominio del conocimiento del universo cultural Wayuu, el cual se recrea con la
mayor sensatez posible ante la presencia de todos los miembros familiares, sin discriminacion de

edad y sexo.



En los espacios tradicionales de debates se permite la invitacion de miembros neutrales
de otros clanes, quienes participan en condicion de observadores legitimos, so6lo pueden
Intervenir en los momentos que asi lo amerite la situacion. El proceso del didlogo cubre periodos
de tiempos cortos, que solo abarcan horas o dias, de acuerdo con el espacio distante entre la
ubicacion de una comunidad y otra. Muy diferente es el proceso de entrega de compensacion, el
cual puede durar semanas, meses y afos, hasta realizar el ultimo pago que cierra el acuerdo entre
las partes. Cuando se presentan los conflictos y se hace imposible llegar a un acuerdo,
sobrevienen las acciones violentas que rompen con el orden social entre los individuos, donde el
enfrentamiento involucra directamente a los miembros que son parientes por linea materna. La
posibilidad de un enfrentamiento bélico cesa en medio de la hostilidad a partir del mismo en que
Piitchipii’iii interviene y da a conocer su funcién como intermediario en un conflicto. Con la
aceptacion de la palabra, los miembros de las familias en disputa siguen el procedimiento de
resolver el conflicto a partir del didlogo y el acuerdo de respiracion a través de la entrega de
compensaciones, que se entregan por danos ocasionados que van desde una calumnia hasta un
delito grave de homicidio, pasando por hechos de violacion, robd, adulterio, dafios a bienes

materiales, entre otros.

El monto de la indemnizacion se determina en funcion de la gravedad del delito, que se
basa en la valoracion de las especies de ganado y collares de piedras preciosas. La entrega de la
indemnizacion se realiza en multiples etapas y se puede completar hasta tres afnos. En cierto
sentido, los representantes de cada grupo familiar suelen acordar reconocer el trabajo de los
Pitkipui en la operacion final de reconciliacion y reconciliacion, donde se formalizan las
reuniones formales y las ceremonias de intercambio cordial entre los miembros oficialmente
involucrados. Arriba. En cuanto al pago correspondiente al intermediario Piitchipii’iii, este es
voluntario y una contribucién de las familias afectadas. Sin embargo, los obsequios voluntarios

también se formalizan segun la categoria de familia del agresor.

En la Concepcion Waytu se establece la diferencia entre un hecho de caracter intencional
y el involuntario, a partir de lo cual se determina la gravedad del delito para efectos de la

indemnizacion. De hecho, en la valoracidon de un hecho violatorio se admite la no culpabilidad



sin que ello represente una exoneracion en el pago de compensacion. Ante una deliberacion se
considera que el hecho se ha dado y por lo tanto debe repararse a través del principio de
compensacion. No obstante, en el proceso de arreglo se absuelve el grado de culpabilidad cuando
los miembros de la familia agresora admiten su responsabilidad en el dafio ocasionado, puesto
que un acto violatorio se interpreta como un hecho de agresion que implica una responsabilidad

de caracter colectiva.

El modo de ser wayuu implica una forma de pensar, una forma de sentir y una forma de
sofiar que comprende una vision diferenciada de percibir el mundo, distinta a la Concepcion
occidental que ha sido generalizada través de la imposicion y el sometimiento cultural, desde el
mismo arribo de los primeros europeos a nuestro continente. Bajo el pretexto de considerar a los
miembros de los pueblos originarios como seres sin alma y espiritu, el proceso historico de los
supuestos “conquistadores espafioles”, se encarnizd en cambiar la cosmovision de los pueblos
nativos del continente. Mucho antes del contacto con la cultura occidental, el mundo Wayuu traia
consigo su priora dindmica cultural, sustentada en la herencia de los antepasados, quienes
ejercian el derecho propio a través de la aplicacion de un sistema normativo, que aln esta vigente

a partir de la importancia e integracion de las siguientes manifestaciones culturales:

Legua materna.
Espiritualidad.
Organizacion social.
Territorio.

Economia tradicional.

A partir de la vigencia de estas manifestaciones se garantiza la permanencia cultural del
ser Wayuu y se afianza el derecho propio desde la cosmovision heredada y diferenciada de
nuestros antepasados Wayuu. Como tal, el ejercicio del derecho propio integra un sistema de
creencias y conocimientos que constituyen un factor principal de alta concentracion del

patrimonio cultural inmaterial, el cual se recrea y dinamiza a través de la figura institucional del



Piitchipii’iii, quien actiia como agente de control para la salvaguardia de los principios de la vida

social y cultural del ser Wayuu.

De hecho, el Piitchipii’iii afianza su funcién social a partir de la Concepcion propia y
diferenciada de las manifestaciones que estan asociadas a los principios del procedimiento
normativo. De ahi, que el deterioro o desaparicion de una de estas manifestaciones afecta en
forma considerable la aplicacion efectiva del sistema normativo Wayuu. A manera de ejemplo,
se cita el paulatino deterioro de la economia tradicional, el cual quebranta actualmente el
principio de reparacion que integra valores simbolicos de especies de animales y prendas de
collares. En su defecto, el proceso de compensacion queda reducido a un simple pago de caracter

econdémico que se realiza con dinero en efectivo.

Todo lo ac4 enmarcado desde su creacion ancestral, legal, mitoldgica y la adquisicion del
linaje de palabrero por linea de sangre como se desarrollara en el titulo siguiente, es para
enaltecer la importancia que se le da a la sociedad wayuu el resolver los conflictos de una forma
pacifica para que se restaure; contrario a las reglas de comportamiento preexistentes y pueda
entonces permanecer las buenas normas, es que el método utilizado como restaurador a través
del didlogo es a la cultura wayuu, la solucion alternativa de conflictos de la jurisdiccion ordinaria
y es buscar tomar de ellos con observancia como si se pueden resolver los conflictos para ellos,
como no se repite, para el estado colombiano desde su inclusion multicultural seria una tarea de
observancia plena, completa y eficaz el poder implementar estos tomados de la cultura wayuu,
es necesario por no decir que de obligatorio cumplimiento que se implemente lo aca consignado
desde este umbral a la jurisdiccion ordinaria, no existe mejor alternativa que se deba
implementar para que las normas de comportamiento de la sociedad de apliquen de manera
efectiva, utilizando el dialogo como el mecanismo idéneo y numero uno para que no se recaigan

en esas conductas.



4.6. Lengua materna

La lengua materna recibe el nombre de wayuunaiki cuyo significado remite al espiritu
razonable de los miembros de la etnia wayiu. Como expresion oral constituye un instrumento de
comunicacion que permite la manifestacion del sentimiento y el contenido del pensamiento del
ser de este pueblo. A través de la tradicion oral se recrea el propio universo cultural en cuya
vivencia subyace la cosmovision que define el modo de ser wayiu. Ademas, el uso de la legua
materna permite la asimilacion de los contenidos y significados que son inherentes a la propia

cultura.

Por medio de la lengua materna se conserva el contenido y el significado en la cultura, asi
como el reconocimiento de si mismo en la integracion del mundo y la relacion con otras formas
de vida en la naturaleza. Como ejemplo de ello se puede senalar el caracter que se le atribuye a la
especie del mosquito o zancudo, el cual se reconoce en la legaia materna con el nombre
despectivo de Mei. Su significado se interpreta como la condicion de su modo de “ser sin madre”
o desmadrado por el habito de extraer la sangre del cuerpo y negar la vida de los individuos,
hecho que se considera como una accidn propia de seres que crecen y se reproducen sin el calor

y el cuidado de la madre (Hostein, 2010).

Los estudios antropoldgicos y lingliisticos afirman que la lengua wayuunaiki pertenece el
tronco lingiiistico Arawak, considerado como uno de los mas importantes grupos lingiiisticos que
habitaron y se movilizaron en gran parte del territorio que hoy comprende la América del sur. A
parir de la atencion y los estudios de la antropologia lingiiistica, el wayuunaiki se ha reconocido
a través de legislaciones en Colombia y Venezuela como lengua de caracter oficial, lo cual exige
su implementacion en los procesos formativos tanto en las escuelas rurales indigenas como en

los establecimientos educativos de las zonas urbanas.

Bajo el parametro de un consenso limitado se reconoce un alfabeto waylu que consta de
veintidos letras de las cuales seis conforman las vocales y dieciséis constituyen las consonantes.

Las vocales son (a-e-i-0-ii) y las consonantes estdn conformadas por (Ch—j—-k—-l-m—-n—-1—



p—r—s—sh—t—w-—y). Se considera que las vocales conservan sonidos similares a las del
castellano, con la excepcidn de la vocal (ii) la cual se pronuncia ensanchando los labios hacia
dentro y aumentando la tension en las cuerdas vocales mientras se expulsa el aire. En tanto que la
pronunciacién de las consonantes conserva el mismo sonido que las del castellano, excepto el

caso de la (1) cuyo sonido se le asigna el de la doble (rr) para todos los casos (Captain & Captain,

2005).

En la actualidad se considera que el nimero de miembros hablantes supera el promedio
de la poblacion Wayuu, que en cifra empirica se considera de aproximadamente 600 000
individuos, los cuales habitan el territorio ancestral y un gran niimero se encuentran disperso en
zonas urbanas de la Republica de Colombia y de Venezuela. Se considera que el mayor
porcentaje de miembros Waytu es bilingiie, puesto que, ademas de la lengua nativa, dominan el
idioma espanol como forma de conservar una interrelacion con el no indigena, lo que constituye
una ventaja para ampliar las posibilidades de participar activamente en los procesos de la vida

social y politica, tanto en la dinamica cultural del lado colombiano como en el venezolano.

No obstante, la fuerte interaccion social con los alijunayuu (personas no indigenas) ha
conducido a un proceso de aculturacion o pérdida de la lengua materna entre las nuevas
generaciones, de manera que la extincion de importantes rasgos culturales es un proceso
irreversible de cada dia. De ahi la necesidad de preservar su lengua como factor importante de
identidad a partir de la cual se transmite el sistema de conocimientos tradicionales como las
creencias, las historias, los mitos, los cantos, los cuentos, las leyendas y los valores de vida social

y espiritual.

En la aplicacion y procedimiento del sistema normativo Waytu, el lenguaje articulado
constituye una herramienta de gran solvencia para el didlogo y el arreglo de conflictos. A través
del valor de la palabra se asume la responsabilidad de cumplir acuerdos que se realizan en
nombre de los clanes maternos. En este sentido, la palabra es consagrada como instrumento de
didlogo y persecucion por medio de la cual se garantiza la convivencia pacifica entre los

individuos. Por consiguiente, el Piitchipli’tii funge como referente de caracter cultural y moral



que afianza los principios de vida social a través de la transmision del conocimiento y el saber

ancestral.

Con el uso de la lengua materna, el Plitchipii’iii recrea la palabra y argumenta el
conocimiento que busca el restablecimiento del orden social de la comunidad. Asi, la palabra se
configura en una forma de narrar el espacio de vida sociocultural, desde lo cual afianzan los
principios de vida espiritual y las normas de convivencia social en cuya formalidad se
fundamenta el componente principal del derecho Wayuu y la funcidon de las instituciones

sociales, politicas, econdmicas y culturales de la etnia.

4.7. La espiritualidad

La espiritualidad del ser Waytu se fundamenta en el reconocimiento de los principios
definidos a raiz de la esencia de lo femenino y lo masculino. Desde alli se fundan los sistemas de
valores culturales y la creencia en seres sobrenaturales manifestadas a través de su esencia para
influir en la vida de los seres humanos. Es por esto por lo que la espiritualidad de esta etnia
hunde sus origenes en un estado deseable de bienestar (anaa a’ain), bien andar (anaa Akuaipa) y
en un entono de armonia social y espiritual (anajirawaa a’ain). Bajo esta concepcidn se concibe
el valor sagrado de la vida y la necesidad de conservar una relacion armonica con los demas
elementos del entorno natural, del cual se hacer parte y se pertenece desde un mismo origen
mitoldgico. En este reconocimiento se concibe un mundo de relaciones que fluyen en la
integracion del ser wayiu con esencias que se consideran espiritus activos de cada uno de los

componentes de la naturaleza.

En otro sentido, el caracter espiritual de los Piitchipii’iii es fortalecido a partir del uso
habitual de la laniia, elemento con el que se procura una proteccion ante malas energias que
puedan rondar en los momentos de solucion de conflictos interclaniles. De este modo, se busca el
fortalecimiento de las virtudes espirituales del Piitchipii’iii para que pueda ejercer integralmente

su funcidon como mediador en un conflicto. En el &mbito cultural se considera que el uso especial



del talisméan entre los portadores de la palabra garantiza el impetu de la argumentacion ante el

espiritu agresivo de los individuos insensatos (Otalora & Hernandez, 2018).

En la funcién social y moral del Piitchipii’iii se asume la espiritualidad a partir del
principio masculino representado en el caracter de Juyaa que es el padre de la lluvia, “el que
llueve” y fecunda la extension del territorio.

Mediante la aplicacion social del sistema normativo Waytu se afianzan los principios de
vida social y espiritual del ser, los cuales se preservan a partir de la funcién social del
Piitchipii’iii como autoridad moral y el oficio religioso de la mujer Ouutsii como autoridad
espiritual. Desde este contexto moral y religioso se conserva el proceso de vida cultural del ser y
la valoracion de lo ético y lo moral en el comportamiento de los individuos. He aqui el
reconocimiento de la singularidad del patrimonio cultural inmaterial de la etnia Waytu como

herencia cultural milenaria de los antepasados.

4.8. La organizacion social

La organizacion social waytu estd conformada por grupos familiares denominados
Eirukuu, que literalmente significa “carne”, los cuales son interpretados como clanes que se
rigen por un sistema de parentesco matrilineal en el que el linaje de la madre define la
continuidad del grupo familiar. De acuerdo con el origen mitico, cada uno de estos clanes esta
asociado particularmente a una especie de animal de caracter ancestral considerado como un
antepasado comun o ancestro totémico inscrito en un espacio determinado del territorio

ancestral.

En la referencia mitica sobre el origen de los clanes, se reconoce que en principio existian
treinta y seis grupos distintos, considerados primigenios, de los cuales hoy se registra un nimero
de veintidos clanes, que habitan dispersos en todo el territorio ancestral y hasta mas all4 de la

frontera que comprende la peninsula de la Guajira.



En cada uno de los clanes se reconocen la autoridad tradicional de los Alaii’la (tios
maternos), quienes a partir de esta condicion especial ejercen un liderazgo natural que les
permite asumir un control politico y econémico dentro del propio grupo familiar. Como lideres
naturales asumen la responsabilidad de administrar el territorio en forma autdnoma ante los

demas clanes de la etnia.

Asimismo, existe un modo de reconocerse y dirigirse en la relacion de lo diferentes
grados de parentescos, a través del cual se interpretan las referencias de edad y género. Dentro de
esta manera se reconocerse se distinguen los Siguientes vinculos de parentesco: para las
hermanas y hermanos mayores, las hermanas menores son emiiruaa, la relacién de primas entre
si por linea materna es awalaa, para las hermanas menores, sus hermanas y Hermanos mayores
son epayaa, entre los hermanos varones, las hermanas menores se reconocen como ashiinuu, para
un esposo, la suegra es emeshii y el suegro es anchii y la cufiada es alliinyuu, para una esposa, la
cufiada es e’eriilll y el cuiiado es aleshi, la relacion entre primos varones por linea paterna es
asanuu, para una madre, la suegra de su hijo es ariilaain, para una mujer, la esposa de su hermano
es aimeesa, para una mujer, la otra esposa de su marido es epiamiiin, el primer hijo de una mujer
es eirumaa, para los padres progenitores, el ultimo hijo es ashalen, para un clan familiar, los

esposos y esposas de otros clanes es Kerail.

En caso de conflicto grave, se expresaran estrictamente las caracteristicas de
identificacion de la patente o familiares, en este caso se deberd determinar primero el grado de
familiares y luego se procedera a la accion de reclamo. De hecho, antes de pedir a los pitkipui
que intervengan, en la consulta interna de los miembros del clan agredido, es necesario
considerar el grado de responsabilidad directa o indirectamente involucrado en el mal
comportamiento personal del clan agresor. Esto es para determinar el lider familiar para que
puedan resolver el conflicto. Asume la responsabilidad del piso de recepcion en este momento.
En este sentido, miembros del clan agresor acudieron a familiares y amigos cercanos con el fin

de exigir apoyo en la recoleccion de los bienes entregados para subsanar el dafio causado.



El método de organizacion aqui reflejado representa el orden en el que estan a cargo las
tribus culturales Wayuu, aunque tienen el mismo numero de personas que la composicion
anterior, se han mantenido tanto en el tiempo que la posibilidad de su desaparicion radica incluso
en su deber es siempre buscar dicha unidad con el mismo fin de cumplir con el cddigo de

conducta.

4.9. El territorio

El territorio ancestral Wayuu se constituye en el espacio vital donde se desarrolla la vida
espiritual, social, cultural, econdémica y politica del ser Wayuu. En la Concepcion Wayuu de
territorialidad sé comprende el sentido de tenencia y pertenecia, en cuya nocion se concibe el
modo de vida y se garantiza la subsistencia a partir de las caracteristicas propias del espacio

geogréafico.

En la percepcion social de territorialidad se comprende el caracter heterogéneo de la
etnia, donde se reconoce la condicion de los Wayuu Koummansii, los que basan su medio de la
subsistencia a partir de la relacion con la tierra y las antiguas actividades tradicionales de
recoleccion de frutos silvestres, la caceria, la cria de animales y el cultivo estacional, quienes son
bien diferenciados ante los miembros reconocidos como Wayuu Kapalaainsii, que son los
habitantes tradicionales de la zona costera, los culés asumen la dimension del mar como
territorio de subsistencia y vida tradicional. De ahi, que el ser Wayuu no se considera duefio de la

tierra, sino que se siente parte de ella en un mundo de relacion y reciprocidad.

En la Concepciodn del territorio se concibe lugares sangrados, que se reconocen a partir de
una connotacion mitica y la nocion mistica de especies de plantas y animales, los cuales se
emplean en la medicina y en rituales de caracter religioso. En este sentido, se concibe un lugar
sagrado donde los espiritus de los Wayuu muertos contintian viviendo después de la muerte. Este
lugar mitologico recibe el nombre de jepira, en cuya dimension se considera que los espiritus de
los difuntos encuentran reposo perpetuo para continuar en contacto a través del suefio con los

miembros familiares vivos. Segun la descripcion mitica, este lugar estd comprendido en



inmediaciones de lo que hoy se conoce con el nombre de “cabo de la vela”, 1a region costera de

alta Guajira.

El ser Wayuu integra un sistema de pensamiento que concibe un orden social armonico,
desde el cual se busca garantizar el derecho individual y colectivo de los individuos, en un
espacio de interrelacion con otras formas de vida, donde se interpretan valores de hermandad,
respeto, dignidad y tolerancia. De ahi, la Concepcidn social de principios, de procedimientos y
rituales que determinan un sistema normativo basado en valores de reconocimiento y

reciprocidad entre los miembros de clanes familiares.

4.10. La economia tradicional

La economia tradicional Waytu se basa en las actividades de cria y pastoreo de cabras,
ovejas, vacas, caballos y muzi, asi como actividades de trata de prisioneros y de extraccion de sal
en las zonas costeras. Sin embargo, todavia se conservan las actividades de supervivencia de
algunos antepasados como la caza de Luc, recoleccion de frutos silvestres y pequefia agricultura
de temporada. En menor medida, la produccion irregular de carbon vegetal también constituye
un medio de ganarse la vida que se destina a la quema en ciudades y areas comerciales. En otras
palabras, la importancia del trabajo creativo en el arte de tejer entre hombres y mujeres ha
impulsado el incremento de este tipo de actividades como medio de supervivencia antes de

satisfacer las necesidades de los turistas en las ciudades y 4reas comerciales (Paz Reverol, 2002).

Es decir, la extraccion de sal marina en zonas costeras es una actividad muy importante,
pues se realiza desde la antigiiedad. Alli, muchas familias con trabajos de “estanque” se incluyen
en el area designada donde ocurre el proceso de cristalizacion de la sal marina. De igual forma,
el proceso de extraccion tradicional de este producto es artesanal, sin embargo, existen tipos de
mineria mecanizada en la que los miembros étnicos trabajan para diversas industrias regionales
sobre la base de los salarios. La economia tradicional establecida por la posesion de ganado
también tiene un significado simbolico que es de gran importancia para la realizacion del pago y

compensacion en el orden social y cultural. En la vida social, los tipos de ganado se intercambian



por mercancias, algunas personas afirman ser para pago y compra y para sellar alianzas
matrimoniales. Por tanto, la caracteristica de este bien patrimonial se establece como un recurso

social que puede garantizar efectivamente la convivencia pacifica.

En la actualidad, la labor tradicional del Piitchipii’iii aun funciona en forma efectiva en la
solucion de diversos conflictos que se presentan al interior de la comunidad Wayuu a pesar del
surgimiento de nuevos problemas que se originan a partir de multiples factores externos y
acciones extranjeras en el territorio ancestral. No obstante, la institucionalidad del Piitchipii’iii
estd seriamente amenazada por la fuerte injerencia de esquemas y pautas culturales que se
imponen desde las leyes y politicas de Colombia y Venezuela, las cuales quebrantan su vigencia
en la tradicion y auguran su desaparicion en el devenir cultural de la etnia (Otalora & Hernandez,

2018).

Por otra parte, las comunidades Wayuu enfrentan una situacion grave de deterioro en la
estructura de su organizacion social y politica originada por la aplicacion de una politica publica
contradictoria y la aparicién de nuevos intereses de explotacion en el territorio ancestral. La
principal dificultad de este pueblo radica en la falta de capacidad de generar consensos y una
agenda regional que fortalezca su organizacidn social, econémica y politica. La organizacion
social, conformada por unidades claniles cuya autoridad tradicional corresponde a la familia
uterina representada en la figura de los Alaiti’layuu, fue quebrantada por el régimen politico
administrativo que fue creado por la Constitucion Politica de 1991 para las comunidades
indigenas. En efecto, la Constitucion doto a las comunidades de una serie de derechos que en
teoria fortalecerian a las poblaciones al otorgarles autonomia jurisdiccional y administrativa con

los limites establecidos por la ley en sus respectivos territorios.

No obstante, la Constitucion de 1991 y las normas que la desarrollaron quebrantaron la
estructura de la organizacion social Waylu y genero6 procesos administrativos que crearon
nuevas formas de autoridad tradicional y territorialidad para acceder de forma répida a la
ejecucion de los recursos del sistema general de participaciones. Las autoridades tradicionales y

el territorio pasaron a ser figuras reguladas desde las entidades del Estado, fraccionando a las



unidades claniles, creando nuevos territorios e incrementando la intervencion directa del
gobierno de los conflictos internos de la comunidad. En la actualidad, las comunidades indigenas
Waytu reportan 3214 autoridades tradicionales ante la direccion de asuntos indigenas del
Ministerio del Interior, las cuales son asimiladas como unidades claniles y territoriales por parte
del Estado colombiano. Esta situacion explica en gran parte la incapacidad de la etnia para
generar consensos y afrontar problematicas comunes en temas tan sensibles como la aplicacion

de politicas publicas y la afectacion del territorio (Guerra Curvelo, 2002).

Desde la perspectiva del sistema normativo, el fendémeno representa un quiebre fatal en el
sistema de autoridades propio de la comunidad puesto que surgen falsas autoridades Waytu cuyo
unico proposito es la gestion y ejecucion de los recursos del Estado y adelantar negociaciones del
territorio ancestral, mientras que la autoridad tradicional de los verdaderos jefes familiares de
clanes es relegada a la regulacion social interna. Ejemplo de este fendémeno es el surgimiento de
nuevos liderazgos y “autoridades tradicionales” basados en el criterio econdmico, lo cual
también se extiende a la figura tradicional del Piitchipii’iii, donde se ha creado una nueva figura
de intermediarios que actian bajo intereses personales y se organizan en forma colegios de
abogados, desconociendo la esencia misma de la figura del mediador tradicional. Basados en la
nueva figura del Piitchipii’iii como abogado, se hace evidente un nuevo factor que debilita la
formacion tradicional del Piitchipii’iii al interior de las comunidades puesto que los nuevos
palabreros establecen tarifas de honorarios para defender intereses particulares con lo cual se
desvirtaa la institucionalidad propia del palabrero tradicional. Aunque este nimero es realmente
notorio en los Ultimos diez afios, el nimero de figuras de autoridad reconocidas ha disminuido
significativamente y durante este periodo, la misma imagen generalmente domina, sin las

posibilidades de vislumbrar cambios intergeneracionales son grandes.

Todo lo consagrado sirve para dejar como punto de referencia que la cultura Wayuu,
desde el palabrero como juez natural, es lo que se debe implantar para tener esa finalidad
restaurativa y no sancionatoria sin que medie el didlogo. Es a través de este que se podran

observar las normas de comportamiento desde su territorio, economia, costumbres, mitos,



creencias y reglas de comportamiento se pueden compaginar para que existan buenas conductas

de comportamiento y control en la sociedad.



5. Conclusiones

Para empezar, es importante destacar el estudio de los aspectos juridicos tradicionales de
la cultura Waytu a partir de la figura central de la presente monografia y la relevancia de este
para su idiosincrasia cultural. En este sentido, el territorio colombiano tiene una riqueza en
cuanto a etnias se refiere; desde Punta Gallina en el norte de Colombia hasta la quebrada de san
Antonio al sur del Amazonas y desde la isla de San José frente a la Piedra del Cocuy y al oriente
hasta el Cabo Manglares en la desembocadura del Rio Mira en el pacifico al occidente. En
definitiva, existe una enorme variedad de etnias y culturas con unas costumbres, usos, creencias,
normas o leyes muy diferentes con las cuales pueden, sin embargo, mantener la armonia y la

convivencia entre congéneres.

En segunda instancia, se puede concluir que la cultura Wayuu ha conservado su sistema
juridico ancestral establecido en su territorio y ha logrado conservar las costumbres pese la
injerencia del Estado colombiano y a las imparables dindmicas del mundo moderno que relegan
cada vez mas estas culturas indigenas. El palabrero es reflejo fiel de la conservacion de estas
tradiciones y en esa medida, aspira a convertirse en patrimonio cultural inmaterial de la

humanidad de la Unesco.

Al respecto, el palabrero conserva su investidura de autoridad respetada y reconocida en
la etnia, siendo este la autoridad de mayor jerarquia en el &mbito judicial. Su papel estd centrado
en resolver a través de la conciliacion. El palabrero es investido bajo una personalidad respetuosa
y considerada en la etnia y es visto como el eje central dentro de la administracion de justicia
siendo su rol fundamental el de solventar los conflictos a través de la conciliacion y del convenio
entre los diferentes clanes que hacen parte de dicha comunidad, incluso con personas u

organizaciones ajenas al pueblo Wayuu.

Tal figura surge a partir de la necesidad de la etnia de convivir en armonia dentro de su

esfera sociocultural, siendo este designado por sus ancestros para asumir y cumplir su principal



rol: velar por la tranquilidad de la familia Wayuu. En este orden de ideas, las juntas de palabreros
y el Plan Especial de Salvaguardia del Ministerio de Cultura y el Fondo mixto de la cultura y el
arte en la Guajira son también elementos que deben ser conservados, perpetuados y mejorados

para tener en cuenta las necesidades reales de esta comunidad.

Cabe resaltar que la cultura wayuu cada caso o situacion tienen un palabrero especial, por
ejemplo: en un homicidio hay un palabrero especializado que resuelve este conflicto, el
matrimonio también tiene su palabrero que conoce y actua como juez. Este sistema normativo ha
contribuido a que un gran nimero de la poblacion Waytu no apele a la justicia ordinaria a través
de los distintos tribunales es un oficio oral que no se estudia sino que se aprende. Actualmente
hay que fortalecerlo porque con el trascurrir del tiempo ha sido influenciado por diversos
factores externos que ponen en riesgo su existencia, especialmente por la migracion de parte de
sus miembros a otros territorios en busca de mejores oportunidades de vida, como hacerse
profesionales o vincularse laboralmente. Existe entonces la necesidad de fortalecerlo, ya que la
culturalizacién de esta poblacion puede hacer que el sistema normativo pierda vigencia de

manera continuada.

Por lo demas, es preciso anotar que el sistema normativo de esta etnia es consuetudinario,
por lo que no existe un cuerpo legislativo y documental que contenga las normas y disposiciones
por las cuales se rige el pueblo Wayuu, de manera que la tradicion oral y la memoria son, por
ahora, las unicas formas de preservar este patrimonio. Sin embargo, la aculturacion y
sometimiento de estos pueblos a la modernidad occidental inevitablemente hara que estos
transformen sus tradiciones en virtud de las nuevas necesidades materiales, por lo que los

origenes mitologicos de este sistema y la cosmogonia de esta etnia desparece progresivamente.

En cuanto a las amenazas actuales, es preciso llamar la atencion sobre las masacres y
asesinatos selectivos que ocurren con cada vez mas frecuencia y cuyas principales victimas son
los indigenas y sus lideres, Sin duda alguna, esta es una amenaza real que puede desembocar en

la desaparicion de tradiciones y figuras ancestrales como las del palabrero.



De manera que, el palabrero o Piitchipii’iii desempefia un rol importante dentro de la
comunidad como debe ser un tio materno, en particular se busca la linea clanil diferente a la
familia afectada, esto conlleva en que debe actuar como mediador de un conflicto, es decir;
conciliar y resolver los problemas de una manera que no se vean afectada una de las dos partes

de la familia o clan, tanto la agredida y afectado.

El palabrero usa como medio de conciliacion el didlogo y el valor de la palabra entre
parte de la solucion a sus garantias, en cambio, el abogado occidental o alijuna usa articulos en
pro de una solucion de interés o de sus defendidos. Los indigenas agotan los recursos del dialogo
mas tradicional con el fin de llegar a un acuerdo entre ambas partes en donde demuestre su

culpabilidad en la forma de tratar o llevar los hechos causados en la conciliacion.

Es por esto por lo que los palabreros mantienen sus usos y costumbres para dar una
solucion con la marcacion del baston o wararan, de manera que al ritmo que hablan se toman
apuntes en la tierra en donde esté sentado, lo cual les permite a las partes evaluar cuanto puede
generar en gastos de los hechos causados en la familia afectada.

Por ultimo, se debe reiterar el llamado de atencidn para las instituciones publicas y el
propio Estado para que se formulen y ejecuten politicas acertadas que preserven las tradiciones
juridicas de la etnia Waytu desde el respeto por estas y teniendo en cuenta sus necesidades.
Aunque ya hay un camino recorrido al respecto, es necesario profundizar y ampliar este en pro
de una conservacion de tradiciones ancestrales en el marco de los derechos fundamentales, la

pluralidad y la multiculturalidad dictadas por la Constitucion Politica.
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