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INTRODUCCION

Desde la época de la colonia espafiola, los pueblos originarios que habitaron estas
tierras han experimentado por desgracia una historia de violencia y dolor, asi como de
usurpacion de sus lugares sagrados. Los pueblos originarios, por el choque de culturas que
tiene lugar con el hombre europeo, sufren una invasion, por un lado, a nivel psiquico, en el
sentido en que sus mitos fundacionales, sus leyendas y cosmovisiones sagradas, en fin, su
simbologia respecto de la vida, encuentra un rotundo rechazo y una negacién en la
subjetividad europea que llega a imponérseles, a ejercer su poder de tal manera que forzara
a estos pueblos a tener que someterse a las categorias e ideologias occidentales. De suerte
que su dignidad e identidad no podran sino recuperarse por medio de una lucha por el
reconocimiento ontologico a través del sistema politico y social, e incluso epistemologico,
como subjetividades indigenas. Los pueblos originarios, que no necesitaban mas
denominacion que los nombres que ellos usaban para llamarse a si mismos (Nutabe,
Yamesies, Zenu, Chibchas, Muiscas, etc.), ahora sélo pueden garantizar su existencia y sus
derechos ante el poder y la dominacion del sistema que los amenaza, Unicamente bajo la
figura de subjetividad indigena. Este encuentro con el poder de la subjetividad europea que
padecen los pueblos originarios los ha obligado entonces a construir su identidad en la
sociedad actual por medio de elementos que son totalmente externos y contrarios a su forma
originaria de ser. Esto los ha obligado a devenir sujetos en dindmicas de poder y dominacion
que les da forma como individuos, les provee una identidad y los ata a ella, sometiéndolos a

una ley de verdad que deben ver y que los demas deben ver en ellos.

Por otro lado, la invasion fisica se refiere directamente a los territorios, lo cual se

encuentra estrechamente relacionado con la manera de ser y de reconocerse en la vida que



los pueblos originarios tienen en sus culturas. Pues, las tierras habitadas no son el simple
sendero para caminar de manera indiferente, sino que son un lugar completamente vivo que
merece respeto y veneracion y que incluso llega a ser algo constitutivo y constituyente de las
identidades de los pueblos originarios. Como es el caso de los Nutabe, un pueblo originario,
para quienes unos de los fundamentos sagrados de su modo de ser es precisamente el rio,
pues, el rio es abuela, es madre dadora de vida. El pueblo Nutabe en este sentido desarrolld
habilidades en la pesca, en el lavado de oro y en el bahareque. Y esto es a tal punto que si se
destruye el territorio que es ciertamente sagrado para los pueblos originarios, con ese gesto
se esta destruyendo también su identidad, su forma elemental de habitar y de ser, su postura
existencial. Y, sin embargo, esto es lo que ha venido sucediendo en la historia, ya que al dia

de hoy continta reproduciéndose esta situacion que coloniza el espiritu y los territorios.

De hecho, el pueblo Nutabe no es mencionado gratuitamente aqui, ya que es
justamente la situacion en la que se encuentra en el presente, una forma de entender que las
injusticias contra los pueblos originarios contintan hoy teniendo lugar. Efectivamente, la
usurpacion de los territorios sagrados de las comunidades Ilamadas hoy indigenas es algo que
se ha visto por medio de los proyectos de urbanizacion y por los megaproyectos, muchos de
los cuales requieren de grandes hectéareas de bosques o de selvas para su construccion. Obras
de la gran ingenieria que lamentablemente afectan tierras sagradas precisamente por su
riqueza, riqueza que es sabida aprovechar y sobre todo respetar por las culturas que
ancestralmente las habitaron y las continuan habitando. Obras de gran ingenieria que se han
Ilevado a cabo sin consentimiento de estos pueblos que ignoran y contintan asi porque son
comunidades e individuos que no se encuentran registradas para el Estado y por lo tanto no

son susceptibles de derechos o algun tipo de amparo legal hasta su registro.



Este es el caso que ha ocurrido con los Nutabe que habitaban el pueblo de Orobajo
actualmente inundado por el megaproyecto Hidroituango. Esta gran construccion de una
planta hidroeléctrica localizada sobre el rio Cauca ha obligado a entrar a la comunidad
Nutabe en un proceso de reconocimiento como pueblo indigena ante el sistema legal del
Estado colombiano para lograr la reparacion de los dafios y los derechos violados de la
comunidad Nutabe a causa del megaproyecto Hidroituango. Reconocimiento que estas
personas buscan les sean respetados y no lo pueden hacer hasta demostrar que son miembros
de la comunidad y a su vez estas son afectados por el megaproyecto, es decir, en términos
impuestos. Sumado a esto existen familias que ni el Estado colombiano ni la empresa que
ejecuto el proyecto, EPM, han querido reconocer todavia como parte del pueblo de Orobajo.
Esto ha causado que la reparacion aun no logre darse pues no se ha llegado a un acuerdo con
la empresa, EPM, ya que las demandas de los Nutabe van a mas alld de una simple
indemnizacién econdémica. La comunidad Nutabe ha procurado en consecuencia llevar un
proceso de resistencia y de lucha legal con el proposito de recuperar la dignidad de su
identidad y su memoria, asi como los derechos sobre sus territorios que han sido invadidos y

saqueados en el pasado y ain en la actualidad.

Por lo tanto, en este orden de ideas, con el &nimo de comprender la lucha y la situacion
de los pueblos originarios, la presente investigacion tiene como fundamento la siguiente
pregunta: ;Cuales son las tensiones que para la comunidad Indigena de Orobajo del Pueblo
Nutabe se generan en sus luchas por el reconocimiento y la inclusion en las medidas de
reparacion por parte del Estado y E.P.M.? Con este interrogante perfilamos entonces el
presente trabajo hacia su objetivo general, el cual se enmarca en comprender el proceso de

participacion politica y sus formas de resistencia, frente a los procesos de subjetivacion a



razon de las afectaciones por el megaproyecto hidroeléctrico Hidroituango, en Antioguia en

la comunidad Indigena del Pueblo Nutabe del Cafdn del Cauca.

Asi, pues, para lograr tal cometido la investigacion se ha dividido en cuatro partes.
En efecto, en el primer apartado se realiza un examen de la cuestion del estado del arte plantea
el problema de investigacion, en el que se destacan algunas tendencias, categorias y
problemas mas relevantes de los proyectos de investigacién cuyo objeto de estudio es la
participacion de las etnias y comunidades indigenas en la defensa y recuperacién de su
territorio; y adicionalmente se plantea el problema que motiva la investigacién, asi como sus

objetivos.

En el segundo apartado, se desarrolla el planteamiento epistemoldgico, donde se
definen y se determinan como fundamentales para este trabajo las categorias de: 1)
Participacion indigena como la implicacion activa de los individuos en los asuntos pablicos
y en la toma de decisiones que afectan a su comunidad, cuya subcategoria es la Consulta
Previa; 2) Resistencia indigena como una alternativa para reivindicar los reclamos y las
necesidades de estas comunidades en el &mbito politico en cuanto que la participacion de las
deliberaciones y decisiones politicas es en efecto una forma de reconocer y respetar las
diferencias socioculturales de los pueblos indigenas; y 3) Subjetivacion entendida a partir de
Foucault, esto es, como un proceso en el cual distintas formas de poder influyen en los
individuos de modo que los somete y determina a una cultura, a una identidad, a una manera

de pensar e, incluso hasta en sus motivaciones y razones politicas.

En el tercer apartado, se expone y se establece el planteamiento metodoldgico para
definir una linea cualitativa de la investigacién con un enfoque hermenéutico que permite

acceder rigurosamente al campo de comprension de la vida de las personas Nutabe, de su



historia y la forma de su narrativa, de su subjetividad, en fin, de sus experiencias y sentidos
a partir de sus propios contextos. Se presenta ademas el método de la investigacion el cual
consiste en la etnografia, antiguo método de las ciencias humanas para adentrarse en una
comunidad y observar su comportamiento y sus dinamicas; e igualmente se socializan las
técnicas usadas para la recoleccién de la informacién, las cuales son la autobiografia narrativa

y la observacién participante.

Y, por ultimo, en el cuarto apartado se exponen los resultados a los que se llego a
través del trabajo en campo con la comunidad Nutabe y cada uno de sus miembros con los

que se estableci6 un contacto directo.



ESTADO DEL ARTE Y PROBLEMA DE INVESTIGACION

La Participacion Indigena es un elemento fundamental en una democracia como la
colombiana, en donde se establece que el Estado colombiano es un Estado de derecho, plural
y democratico (Constitucion politica, Art.1, 1991). Con lo cual también reconoce y protege
a las comunidades indigenas (Constitucion politica, Art. 7, 1991). Ahora, siendo Colombia
un Estado social y democratico, pluriétnico y multicultural, como lo expresa el anterior
articulo esto permite que diversos actores y sectores de la sociedad busquen reivindicar
muchas de sus demandas frente al Estado. Esto es de relevancia en el contexto
latinoamericano en donde existen diferentes comunidades étnicas que buscan ser reconocidas

por el establecimiento democrético.

En este sentido, se ha desarrollado el presente estado del arte, en que se plasman las
tendencias méas destacadas en los proyectos de investigacion revisados que tienen como
objeto de estudio la participacion de las etnias y comunidades indigenas en la defensa y
recuperacion de su territorio, teniendo en cuenta que este Gltimo no se limita a un mero
espacio geografico. Asi pues, como primer elemento a resaltar es la abundante

documentacidn y trabajos investigativos referidos a este tema.

Cabe sefialar que la mayoria de documentacién explorada son investigaciones
desarrolladas en Colombia. Esto es comprensible ya que se tiene en cuenta la diversidad de
culturas indigenas en este territorio. Segun cifras oficiales del Departamento Administrativo
Nacional de Estadistica, DANE (2019) en el pais existen aproximadamente 115 pueblos

indigenas nativos.



Analogamente, le sigue Meéxico como epicentro de diferentes trabajos de
investigacion relacionados con la participacion indigena. También, se encontraron trabajos
realizados en Venezuela, Ecuador, Chile y Argentina. Desde esta perspectiva se evidencia un
fuerte interés por las facultades de ciencias humanas en Latinoamérica por estudiar este tipo

de comunidades.

Asi pues, se han usado bases de datos bibliograficas como: Dialnet, Ebsco Host,
Scielo y Oxford Journals, en donde se ha hallado, en su mayoria articulos académicos y tesis

de maestria relacionadas con el tema de la participacion indigena.

El criterio aplicado, toma como referente “la participacion” indigena en la defensa y
recuperacion de sus territorios como un derecho fundamental de los pueblos originarios. Este
criterio surge del interés investigativo del presente documento. Para extraer la informacién
relevante de para esta investigacion se ha disefiado una ficha de andlisis documental, de la
cual, se resaltan datos como: principales categorias, enfoques epistemoldgicos, sujetos y
contexto, y los resultados mas relevantes. ldentificacion de vacios, lo que constituye la

oportunidad y el desafio de plantear nuevos problemas de investigacion., etc.

A continuacion, se presenta la lista de documentos seleccionados:



Lista de documentos utilizados para el estado del arte

# TITULO AUTOR(ES) ANO

Andlisis  critico  del
Derecho Fundamental a la
Consulta  Previa de las
Comunidades Indigenas en
Colombia. Estudio de caso: Judith Cristina Santos
1 2019
Comunidad Indigena de Orobajo Pérez
del Pueblo Nutabe ubicada en el
area rural de los municipios de

Sabanalarga, Peque e Ituango en

el Departamento de Antioquia.

Agencia indigena vy
recuperacion de territorio: Caso
2 Luis Alfredo Bricefio 2020
del lider yukpa Sabino Romero

en la Sierra de Perija.

La participacion
ciudadana. Un escenario para la
construccion de la paz en| Gladys Giraldo Montoya
3 2018
Colombia. Cap: El Derecho a la

Propiedad Colectiva de los

Pueblos Indigenas en el Proceso




de Justicia Transicional

Colombiano.

Costumbre y
cosmopolitica ndayeri. El dilema
del hermetismo y la lucha por el
territorio en contra de los

megaproyectos.

Maria Benciolini

2019

Participacion
comunitaria como estrategia de
mitigacion de la vulnerabilidad
social frente al proyecto
hidroeléctrico Ituango en el

departamento de Antioquia.

Marlly Tatiana Meneses
Carvajal & Astrid Eugenia

Valencia Rodriguez

2018

Etnografiar al Estado: el
modelo de ‘igualdad’ para los

pueblos minoritarios.

Gladys Giraldo Montoya

2017

Saberes ancestrales y
gestion comunitaria del agua
frente a su apropiacion y la
imposicion de megaproyectos en

el estado de Puebla.

Eliana Acosta

2020




“Megaproyecto petrolero

y violacion de derechos Diana Cabra
8 2014
humanos en el caso de la
comunidad indigena Uwa”.
El extractivismo minero | Javier Gonzaga Valencia
a gran escala. Una amenaza | Hernandez, Erika Milena
9 2017
neocolonial ~ frente a la | Mufioz Villarrea & Jenny
pervivencia del pueblo Embera. | Carolina Hainsfurth.
Efectos de los
megaproyectos hidroeléctricos
Carolina Mejia Martinez
10 | sobre la gastronomia indigena, 2020
ejemplo del municipio de San
Felipe Usila, Oaxaca, México.
Género y territorio: | Alba Margarita Aguinaga
condiciones de reproduccion de | Barragdn, Diana Astudillo
la vida, politica publica y | Bravo & Noemi Lopez
participacion de las mujeres | Pazmifio
11 2019
indigenas, campesinas y
agricultoras en Ecuador.
Los territorios indigenas | Yacotzin Bravo Espinosa
12 2018

y la colonialidad del derecho la




lucha por la defensa del territorio
indigena cucapa (Baja

California, México).

La territorialidad

campesina indigena y la disputa

Julia Lucia Colla

13 | por el territorio en el Chaco 2017
(Argentina).
La participacion politica
de la nifiez zapatista en Chiapas. | Angélica Rico Montoya;
Ensefianza y aprendizaje de la | Yolanda Corona Caraveo
14 2017
organizacion y la resistencia & Katia Nufiez Patifio
indigena.
El cabildo indigena de la
universidad del wvalle -
Gladys Giraldo M & Jhon
Colombia, una experiencia de
15 Edier Jaramillo F. 2015
accion colectiva en un contexto
de lo publico.
Enfoques criticos a la Lizeth Pérez & Carola
16 | participacion politica de las Pinchulef 2015




mujeres indigenas en Chile y

Ecuador.

Procesos, cambios Yy

rupturas: ciudadania de mujeres

Lizeth Pérez Cardenas

17 | kichwas en  espacios de 2015
participacion local.
La minga como
José Pascual Mora Garcia
Imaginario social. Una mirada a
& José del Carmen Correa
18 | la pedagogia de resiliencia 2020
Alfonso
indigena en Colombia
Participacion politica de
mujeres indigenas en tiempos de Lizeth Pérez Cardenas
19 2020
la Revolucion Ciudadana
Las voces étnicas en el
Ana Isabel Rodriguez
Acuerdo de Paz de Colombia:
20 Iglesias 2018

una resistencia ontologica.

Fuente: Elaboracion propia




Problemas y sujetos

Antes de exponer los problemas y los sujetos es necesario mencionar que en todas las
investigaciones revisadas los sujetos eran comunidades indigenas. Sin embargo, se presentan
elementos diferenciadores como actores o miembros de las comunidades: mujeres, nifios,

colectivos u organizaciones.

En cuanto a problemas se tuvo en cuenta trabajos que abordaran la lucha y la defensa
del territorio. Con esto, se busca mostrar que la lucha y la resistencia indigenas por su
territorio no sélo es una acuciante realidad, sino que posee una complejidad tal que tiene su
fuente tanto a causa de situaciones locales, asi como también en una esfera que trasciende los
intereses nacionales. Asi, se pondra de manifiesto, por un lado, los distintos elementos que
intervienen en la forma como los pueblos van ensamblando sus luchas y, por otro lado, las
dificultades que los intereses externos de los diferentes actores traen consigo para el modo

de habitar de estos pueblos.

Problemas
Disputa territorial

Las comunidades indigenas se encuentran inmersas en un desafiante proceso de
defensa de sus tierras ancestrales. Arraigadas en una profunda conexion con sus territorios,
las comunidades asumen este compromiso de defensa que se despliega en un escenario
complejamente influenciado por distintos poderes y fuerzas que intentan cada vez entorpecer
su proposito y apoderarse de sus territorios. El estudio de este fenomeno ha captado la
atencion de destacados investigadores, entre ellos Bricefio, A. (2020), Benciolini (2019),

Bravo (2018) y Colla (2017), quienes analizan como las comunidades indigenas se ven



compelidas a librar una lucha incansable por la recuperacion de sus territorios, muchos de

los cuales son considerados sagrados.

En la dindmica de su lucha, se ha encontrado que multiples actores fijan sus intereses
de una manera estratégica en lugares indigenas especificos. Los autores mencionados sefialan
que los indigenas a menudo deben desarrollar una lucha por recuperar estos territorios contra
diferentes actores, como comunidades campesinas y ganaderas, que ademas se extienden a
grupos subversivos del conflicto armado e incluso, de manera preocupante, a actores
transnacionales como lo son las grandes multinacionales. Estas entidades, con una agenda
afanada por la extraccion de recursos, han buscado medios para apoderarse de las tierras
indigenas y frecuentemente recurren a diferentes herramientas juridicas para llevarlo a cabo.
Esto ha desatado una serie de tensiones que han hecho a las comunidades indigenas
trascender su lucha de la esfera local hacia dimensiones nacionales e incluso internacionales.
De esta manera, la lucha por la defensa de sus tierras se ha tenido que ser llevada a cabo en
otras formas, extendiendo sus horizontes desde movilizaciones y vias de hecho, hasta

demandas legales en el &mbito nacional e internacional.

En este orden de ideas, las comunidades indigenas se han visto en la obligacion de
tener que articular y sistematizar su resistencia a traves de los diferentes mecanismos de
accion politica, resultando asi relevante el uso de las diferentes figuras legales que ofrece el
sistema democratico occidental. Es aqui entonces donde la participacion politica y la accion

colectiva han tomado una importancia crucial.

Participacion politica y accion colectiva
En relacion con el punto anterior, la defensa del territorio ha configurado un activo

movimiento en esferas de la politica de comunidades indigenas. Asi, la participacion politica



de los estos pueblos en la proteccion de sus tierras se presenta como un fenémeno crucial que
traspasa las fronteras geograficas y culturales. Esto conlleva a que se inicie una lucha por ser
reconocidas dentro del sistema democratico, compareciendo ante instancias judiciales,
haciendo apelaciones, conformando cabildos y solicitando la ejecucion de la figura de la
consulta previa, a fin de que su voz sea tenida en cuenta a la hora de comenzar intervenciones
de diferentes tipos en los territorios donde habitan. En este contexto, no solo se aborda la
proteccidn de la tierra como un espacio fisico, sino también como un pilar fundamental para

el reconocimiento de la dignidad, la identidad cultural y la cosmovision de estos grupos.

Un elemento relevante es el caracter colectivo de las acciones de los indigenas, debido
a que su compromiso politico adquiere matices diversos al considerar la naturaleza colectiva
de las acciones emprendidas por las comunidades. En este orden, se encuentran trabajos
como los d: Rico, Corona & Nufiez (2017); Lizeth Pérez & Carola Pinchulef (2015); Pérez
(2015); Pérez (2020) & Giraldo & Jaramillo (2015). Asi pues, se destaca la investigacion de
Lizet Pérez, la cual, profundiza de manera vehemente en este tema, ya que en el presente
estado del arte se ha hallado a esta autora en tres trabajos diferentes e indaga por la
participacién politica desde un enfoque de género. Su andlisis contribuye a desentrafiar las
complejidades de las dinamicas de género dentro de las comunidades indigenas, subrayando
la importancia de reconocer y potenciar la voz de las mujeres en la defensa del territorio. En
efecto, de acuerdo con la autora, aunque aparentemente secundarias en asuntos colectivos,
las mujeres juegan un rol fundamental en cuestiones domésticas y comunitarias. Su liderazgo
se vuelve evidente en el ambito familiar y en la preservacion de valores culturales. Con lo

cual, esta perspectiva de género en la participacion politica resalta la complejidad de las



dindmicas internas de estas comunidades y destaca la importancia de una inclusién equitativa

en la toma de decisiones.

De esta forma, su territorio no solo es un recurso fisico, sino un componente esencial
de sus practicas ancestrales, tradiciones y sistemas de conocimiento transmitidos de
generacion en generacion. A partir de lo cual, entonces, la participacion politica y su accion
colectiva se convierten en herramientas fundamentales para asegurar la preservacion de sus
elementos culturales frente a las amenazas que provienen de las diversas fuentes y actores

externos.

En este orden de ideas, la participacion en movimientos sociales, la presentacion de
demandas legales y la utilizacion de mecanismos juridicos tanto a nivel nacional como global
son estrategias que las comunidades indigenas han debido emplear para hacer frente a las
diversas dificultades que enfrentan. Con lo cual este proceso no solo busca la proteccion de
sus territorios, sino también la redefinicion de las relaciones de poder y la construccion de

un futuro que respete la diversidad cultural y promueva la sostenibilidad ambiental.

Efectos de los megaproyectos y resiliencia indigena

Ahora bien, el ejercicio de poder que han tenido que padecer las comunidades
indigenas se ha visto guiado por el afan de poseer la riqueza natural de los territorios que
habitan. Es asi como el desarrollo de megaproyectos en sus territorios ha sido una situacion
con la cual las personas indigenas han tenido que lidiar. Pero a su vez, hay que sefialar que
la guerra armada es un elemento méas que complejiza esta situacion, siendo asi la violencia
un factor con el que también han tenido que vérselas. Este impacto de los diferentes tipos de
intervenciones en los territorios habitados por las comunidades originarias ha sido un tema

abordado por autores como Mejia (2020), Giraldo, G. (2018), y Mora & Correa (2020). En



estos estudios se muestra como los pueblos originarios tramitan las consecuencias y en
general se ven obligados a reconfigurar su estilo de vida o bien, por una parte, adaptandose
a las complejidades de la reconstruccion de su suelo destruido o, por otra parte, migrando a
las ciudades para buscar hacer una nueva vida, lo cual, no obstante, resulta desafortunado a
veces en la medida en que estas personas se ven expuestas a los peligros e injusticias de las
urbes. En este sentido se evidencia que la lucha de los pueblos indigenas es un asunto que
ellos llevan a cabo, no solo por su identidad y cultura, sino también por su supervivencia

fisica y su integridad.

Por tanto, la intervencion de megaproyectos y las dindmicas asociadas al conflicto
armado traen consigo, en una manera lamentable, transformaciones significativas en la
relacion que las comunidades indigenas mantienen con el espacio que los rodea. La
construccion de infraestructuras en los territorios indigenas (e incluso cuando se dan en zonas
aledafias a sus suelos) y la explotacion de recursos naturales con el uso de maquinarias
pesadas, a menudo imponen cambios drasticos en la forma en que los pueblos originarios
interactlan con sus tierras y su entorno, ya que modifican la distribucion del medio y al
mismo tiempo perturban el equilibrio y el ambiente natural, por ejemplo, de rios, de
vegetacion y de especies animales que forman el contexto a partir del cual estos pueblos
aprendieron a desarrollarse y sobrevivir como cultura. Esto conlleva al hecho de tener que
prescindir de practicas que se encuentran ligadas estrictamente a su medio, como la caza de
ciertos animales y la pesca en los rios, la extraccion y procesamiento de alimentos y
sustancias curativas que este tipo de comunidades saben obtener de las selvas. Pero esto es

asi, dado el caso en el que estas mega construcciones y el ataque los grupos armados no los



obligue a salir de sus territorios y exponerse a rodar sin destino en medio de las ciudades,

donde usualmente suelen sufrir violaciones y todo tipo de atropellos.

De acuerdo con lo anterior y complementando con Giraldo, G. (2018), y Mora &
Correa (2020), se alcanza a comprender que mas alla de ser simplemente desplazados o
afectados en términos fisicos, estos pueblos luchan por la supervivencia tanto fisica como
cultural. Con esto se reivindica y se hace hincapié en que la tierra, para ellos, no es
simplemente un recurso econdémico, sino un componente esencial de su identidad y
cosmovision, pero ademas su fuente de alimentacion, de desarrollo, de trabajo y
supervivencia. Por esta razon, estos pueblos estan comprometidos en una lucha profunda por
la preservacion de sus territorios, desafiando incansablemente las fuerzas externas que
amenazan con desplazar sus formas de vida arraigadas en los suelos que ellos consideran
sagrados. De esta manera, la presencia de los actores con intereses meramente mercantiles y
violentos ponen en riesgo por una parte la integridad fisica y por otra parte la identidad

cultural y las tradiciones ancestrales de estos pueblos.

Sujetos
Mujeres indigenas

Un hallazgo relevante para el presente estado del arte son los abundantes estudios
cuyo sujeto son las mujeres indigenas. De esta manera se destacan los estudios de: Aguinaga
Barragan, Astudillo Bravo & Lopez Pazmifio (2019); Pérez & Pinchulef (2015); Pérez (2015)
& Pérez (2020), en los cuales se indaga por el papel de la mujer indigena en los procesos de

participacion politica y defensa del territorio.

En efecto, en el seno de la vida familiar, las mujeres indigenas emergen como pilares

fundamentales, encargadas de la gestion de cuestiones domeésticas que sostienen el bienestar



diario de sus hogares. Sin embargo, se creeria que este rol no tiene nada relevante, pero
resulta mucho mas digno en la medida en que en él se encuentra implicada la transmision de
los valores culturales, lo cual se inscribe en la preservacion de las tradiciones que definen la
identidad de sus pueblos. Con lo cual, més alla del &mbito doméstico, las mujeres se erigen
para estas comunidades como guardianas de la herencia cultural. La transmision de la lengua,
las nanas, las historias, la ensefianza de costumbres, todo ello juega un papel importante en
el sentido de resguardar y proteger los conocimientos ancestrales y las practicas de aquellos

rituales que conectan a las generaciones con sus raices.

No obstante, de acuerdo con Pérez & Pinchulef (2015), su influencia no se limita a lo
privado del hogar, la crianza y la transmision de la tradicion, sino que toma otro matiz y se
extiende al seno mismo de la comunidad. En procesos de participacion politica, las mujeres
indigenas han demostrado ser de hecho agentes de cambio valientes y valiosas. Puesto que
su liderazgo adquiere una dimension més amplia al inmiscuirse en la defensa activa de los
territorios, apoyando la causa resistiendo de frente contra megaproyectos que amenazan con
alterar la ecologia y desplazar comunidades enteras. En este sentido, la participacion politica
de las mujeres indigenas y su papel en cuanto mujeres, no solo aborda cuestiones tangibles,
sino que también busca preservar la armonia espiritual entre la tierra y sus habitantes, su

unidad.

Por lo tanto, el rol de estas mujeres resulta esencial para la vitalidad y la continuidad
de sus comunidades. Su liderazgo ha logrado romper limites convencionales al fusionar lo
domeéstico con lo politico. El reconocimiento y la valoracion de la contribucion Gnica de las
mujeres indigenas es un acto de justicia y a su vez un paso nodular para la construccion de

sociedades maés inclusivas y sostenibles. Por eso, su presencia y su participacion son



elementos de relevancia destacable sobre lo que ha venido siendo la resistencia y la
resiliencia indigenas. Lo cual aporta en gran medida para forjar un futuro donde las voces y
acciones de estas mujeres contintien guiando y enriqueciendo el camino de las comunidades

originarias.

Comunidades indigenas

Son mudltiples los trabajos que tienen como sujetos de su investigacion a toda una
comunidad indigena o varias. En este sentido la mayoria de las investigaciones revisadas se
dan cuenta de esta tendencia. Trabajos como los de: Acosta (2020); Meneses Carvajal &
Valencia Rodriguez (2018); Cabra (2014); Valencia Hernandez, Mufioz & Hainsfurth
(2017); Mejia Martinez (2020); Bravo (2018) & Colla (2017). Estos autores toman en cuenta
a toda la comunidad y analizan como responden a los problemas planteados desde la
participacion y las luchas por la defensa del territorio ante megaproyectos de infraestructura

y agricolas, pero también del asedio de los grupos armados.

Ademas, algo importante a resaltar es que los estudios mencionados optan por una
perspectiva que va mas alla de los individuos aislados, centrandose en la totalidad de la
comunidad. Esto refleja una comprensién holistica de que la vida y las luchas de estas
comunidades no pueden desglosarse en partes independientes; antes bien, se trata de asimilar
el hecho de que son disputas que tienen lugar a través de articulaciones e interconexiones
complejas entre individuos, historia, cultura y territorio. En este sentido, se comprende por

qué el territorio es de capital importancia en la identidad indigena.

Nifas y Nifios indigenas
Los infantes al igual que las mujeres han tenido poca participacion en el ambito

politico. Pero aspecto es diferente en las comunidades indigenas en donde los nifios y nifias



cumplen funciones determinadas como funciones de indole militar o politico. Asi pues,
autores como: Rico; Corona & Nufiez (2017) trabajan la nifiez en la comunidad indigena
zapatista en la que se encuentra altamente politizada y arraigada a la identidad de la
comunidad porque hacen parte de un proceso de participacion politica y lucha armada frente

al gobierno mexicano.

Es particularmente destacable en este punto la interseccion que hay entre la nifiez y
la politica, la cual deviene un fenémeno distintivo del contexto de las comunidades indigenas,
pues, desafia indubitablemente las nociones convencionales sobre el papel de los nifios y las
nifias en la esfera politica. Los autores mencionados, en su investigacion ponen en evidencia
coémo en esta comunidad zapatista la nifiez no solo esta politizada, sino que se encuentra
intrinsecamente conectada a la identidad de la comunidad. Debido a que los infantes alli son
parte integral de un proceso de participacion politica y de lucha armada contra el gobierno
mexicano, consolidando en consecuencia su papel como agentes activos en la construccion
y proteccion del tejido comunitario. Pues, son instruidos y mantenidos al tanto de su situacion
como pueblo ancestral frente a la adversidad que enfrentan en el nuevo mundo y de este
modo llevados a tomar consciencia y asumir la responsabilidad de la situacion que les depara
en su futuro por su identidad indigena. Ellos desde edades tempranas ayudan en el cuidado
de sus hermanos menores, las tareas del hogar, la siembra y la cosecha, y asisten ademas a
las asambleas y participan de los proyectos educativos comunitarios, de acuerdo con Rico;
Corona & Nufiez (2017). A ellos se los integra con los adultos y su mundo sin crear una
division tan tajante. Con esto, los nifios y nifias, se sefiala, internalizan y apropian los valores

de su comunidad, ademas de las dindmicas sociales y politicas de ésta, preservando de esta



manera su identidad cultural y apoyando el trabajo de la resistencia que sus mayores vienen

Ilevando de cara a las adversidades politicas y amenazas militares.

En este orden de ideas, los infantes pasan de ser observadores pasivos frente a los
problemas y percances politicos que afectan a su pueblo, a asumir roles activos entorno al
cambio del tejido social y las adversidades, que en ultimo lugar no dejan de ser una amenaza
directa a sus raices y herencia ancestral y espiritual. Esto aporta sin duda una perspectiva
Unica a propdsito de cémo lo pueblos indigenas integran a sus nuevas generaciones en la

construccion y defensa de su tejido social y politico.

Organizaciones indigenas

Otro interés de investigacion son los modos de organizacion indigena como la minga,
o los cabildos. En este sentido, se destacan los trabajos de: Mora Garcia & Correa (2020) &
Giraldo & Jaramillo (2015). Estos autores centran su atencion en los procesos organizativos
de las comunidades indigenas, los cuales les permiten desarrollar acciones colectivas en

defensa y en disputa por el territorio, asi como el reconocimiento politico.

Las organizaciones indigenas tienen su objetivo en la practica de la colaboracion y el
trabajo grupal, y se edifican sobre principios de reciprocidad y solidaridad. Lo cual, en
general, constituye acciones y estrategias que, ante la lucha y la resistencia por su identidad
y su cultura, instauran al interior de las comunidades indigenas una educacion o pedagogia
de resiliencia, que resulta un motor fundamental para continuar y lograr sus causas a nivel

social (Mora Garcia & Correa, 2020).



Categorias en los estudios revisados

Algunas de las categorias halladas en las investigaciones revisadas y que se destacan
para efectos del presente trabajo son: en primer lugar, la categoria de territorio. Esta a su vez
engloba dos subcategorias como, tierra y agua. En segundo lugar, se presenta la categoria de
comunidad, incorpora la subcategoria de resistencia ontoldgica. En tercer lugar, la categoria
de participacion, la cual, tiene relacion con la subcategoria de cosmopolitica. Por ultimo, se
expone la categoria de megaproyectos como unidad de trabajo. De esta manera a

continuacion se desarrollan las categorias anteriormente sefialadas.

Territorio

La categoria de territorio es un concepto fundamental para comprender las diferentes
apuestas e intereses de diversos sectores que se disputan un espacio determinado para ejercer
su control y aprovechar los recursos que se generan alli. Teniendo en cuenta esto se destacan

dos investigaciones que abordan esta categoria. Ellas son: Bricefio (2020); & Colla, J. (2017).

Ambos trabajos coinciden en que el territorio es mas que un espacio fisico, pues
también incluyen un conjunto de relaciones historicas, sociales, culturales, etc. En palabras

de Bricefio (2020):

Entiendo el territorio como la construccion cultural dinamica de un entorno
ecologico en el que hacen vida una o varias sociedades y que esta definido por los
limites fisicos, humanos, histdricos y las distinciones sociales y politicas dispuestas

por la memoria y la accion de quienes lo ocupan fisica o simbolicamente (p. 850).

Desde esta perspectiva, las disputas territoriales también son disputas en torno al

significado de este concepto. Por ejemplo, para algunas comunidades el territorio se



comprende “como un medio de vida desde una concepcion particular y con reivindicaciones
especificas como pueblos originarios” (Colla, 2017, p. 10). Lo que si es claro es que la nocién

de territorio es dindmica y depende de los actores inmersos en sus propios movimientos.

De esta manera a continuacion se desarrollan dos subcategorias que contribuyen a la

comprension de este concepto.

Tierra

La tierra tiene una relevancia particular en las comunidades indigenas. Ella reviste un
cumulo de significados mas alla de la razén y que se complejiza entenderla para una mente
occidentalizada. Sin embargo, se resaltan dos investigaciones que desarrollan este concepto.

Estas son trabajos de las autoras: Giraldo, G. (2017) & Cabra, (2014).

Esta subcategoria permite comprender que la resistencia de estas comunidades
indigenas que se manifiesta en términos de lucha fisica contra la ocupacion de sus territorios,
responde justamente al hecho de que es la tierra el fundamento en la preservacion y
revitalizacion de sus practicas culturales, asi como de su identidad. Un sentido que trasciende,
en efecto, la perspectiva de los intereses de los diferentes actores externos como las
multinacionales, por ejemplo, que intervienen en los territorios indigenas con un proposito
exclusivamente mercantil (Cabra, 2014). Pues, con frecuencia sus proyectos no buscan otra
cosa que la extraccion de los recursos naturales para la elaboracion de sus productos de
consumo masivo. Esta vision utilitarista sobre los suelos indigenas como potenciales
elementos de negocio e ingresos, atropella y desconoce el sentido profundo que los pueblos

originarios ven en sus territorios.



Por lo tanto, esta subcategoria sefiala que lo que la tierra pone en juego para los
pueblos ancestrales, rebasa la nocion de lo fisico y lo tangible, puesto que su cosmovision y
con ello todo su ser y la unidad de su comunidad son los elementos que se ven afectados
(Cabra, 2014). De este modo, para estos pueblos, la tierra no significa extension o superficie
ni la lucha indigena obedece a la vacia obstinacion de querer poseer un espacio (Giraldo,
2017). El sentido profundo ancestral concibe a la tierra como provista de valor espiritual y
de dignidad ontologica, ademas de elemento que provee de unidad a la comunidad, lo hace
trascender a la tierra de la esfera de la mercancia y de su simple condicién de cosa, y se
implica asi una concepcion distinta de la naturaleza como mero objeto manipulable y

cuantificable.

Agua

Similar a la subcategoria de Tierra, la subcategoria de Agua también condensa
mdaltiples significados profundos para las comunidades indigenas. Este aspecto es relevante,
ya que muchas comunidades son desplazadas de sus territorios a causa de la ejecucion de
megaproyectos hidroeléctricos que atenta no solo contra el agua como recurso vital, sino que
atenta contra las multiples creencias y significados que las comunidades indigenas proyectan

sobre este elemento de la naturaleza.

De esta manera, desde la perspectiva tedrica de Acosta, E. (2020), se puede decir que
el agua no sélo es un recurso para la reproduccion de la vida, es parte de un entramado que
posibilita la vida comunitaria arraigada a su entorno, fundamento de su memoria historica y
raiz de su identidad cultural. Por esa razon, al afirmar en su integridad la relacion de los

pueblos originarios con su territorio, se apela a una relacion espiritual o simbolica, dimension



que no solo es destacada por la antropologia o la historia, sino contemplada en marcos legales

y tratados internacionales (p. 63).

Como podemos observar, el agua es un elemento que influye en la cultura, que hace
parte de las creencias y nociones sobre el mundo de algunos pueblos originarios. Una
dimension espiritual que se ve alterada con la intervencion desmedida de los megaproyectos
y que atenta contra la cultura y la tradicion de las comunidades indigenas que conciben el

agua como algo indispensable para su vida e identidad.

Comunidad

La categoria de comunidad es fundamental para comprender la relacion de los
indigenas con su entorno, ya que la colectividad es parte de su tradicion y cultura. De esta
manera en las investigaciones revisadas se destacan dos trabajos que ponen su centro de
atencion en este concepto, estos son los trabajos: Marlly Tatiana Meneses Carvajal & Astrid
Eugenia Valencia Rodriguez (2018) & Rico Montoya, A., Corona Caraveo, Y., & Nufiez

Patifio, K. (2018).

Sin embargo, se resalta la definicion propuesta por Rico Montoya, A., Corona

Caraveo, Y., & Nufiez Patifio, K. (2018), que definen esta subcategoria como:

La comunalidad, por tanto, es también una forma de entender el
reconocimiento de la pertenencia a lo colectivo. Una comunidad indigena no es sélo
un conjunto de familias que crean redes sociales y comparten una cultura, sino que
estd formada por personas que de diferentes formas establecidas expresan su deseo

de ser parte de esa colectividad (p. 82).



La anterior definicion da cuenta no solo del aspecto formal de una comunidad, sino
que pone sobre la mesa la cuestion de la identidad, es decir, el reconocimiento y el arraigo
en la comunidad. No es el hecho de pertenecer a ella, sino de vincularse afectiva y

simbdlicamente a esta.

Resistencia ontoldgica
Para ampliar el horizonte comprensivo de la categoria de comunidad se presenta como

subcategoria la resistencia indigena. Esta consiste en:

Es una resistencia frente a la modernidad global que se impuso desde la
colonia. Esta resistencia por su supervivencia, por existir, y re-existir segun sus
formas de vida y cosmovision, ha ido adoptando distintas formas en los ultimos 500
afos. (...). Desde la lucha por el fin de la esclavitud, la lucha por el reconocimiento
dentro de la Constitucion Politica, tanto indigenas como afrocolombianos han ido
constituyendo su identidad como pueblos colectivos frente a un estado centralista y
excluyente a través de la autonomia, el gobierno propio y la autodeterminacion

(Rodriguez, 2018, p 168).

Asi pues, la resistencia ontoldgica es una lucha de las comunidades indigenas por transitar
un espacio de negacion, del no ser hacia el ser, es decir a la afirmacion. Es un reconocimiento

de su existencia, de su cultura y de su vision del mundo.

Participacion
La categoria de participacion es necesaria para comprender como las comunidades
indigenas se afirman e influyen en la toma de decisiones sobre sus territorios. Hay diferentes

ambitos de participacion, desde lo institucional, hasta lo alternativo y contrahegemonico. De



esta manera, el trabajo de Marlly Tatiana Meneses Carvajal & Astrid Eugenia Valencia

Rodriguez (2018) se destaca por exponer este concepto.

Por consiguiente, para estos autores la participacion es:

un concepto que tiene un enfoque politico, toda vez que se relaciona con la
participacion en la que la comunidad es parte activa de la toma de decisiones de su propio
territorio, la cual es necesaria para comprender las relaciones de poder que se gestan en las

comunidades organizadas (Meneses Carvajal & Valencia Rodriguez, 2018, p. 46).

Se destaca de esta definicion el elemento organizativo. El trabajo colectivo y
comunitario constituye elementos fundamentes de la participacion indigena en la toma de
decisiones que afectan de manera directa e indirecta a su territorio y por ende a su comunidad.
En otras palabras, la participacion se concreta en actos y practicas que las comunidades llevan

a cabo con mdltiples fines y se realizan de manera organizada y colectiva.

Politica indigena

Este es un concepto que complementa la categoria de participacion indigena. Tiene
como punto de referencia la cosmovision propia de las comunidades autdctonas por lo que
puede variar. Ha sido trabajada por Benciolini (2019), la cual establece que: “no tinicamente
involucra a autoridades tradicionales, funcionarios del gobierno y miembros de las ONG,
sino también tiene que ver con el vinculo con los antepasados y los dioses, quienes forman

parte del entorno social de las comunidades™ (p.146).

La politica indigena tiene que ver con la participacion en escenarios politicos, pero
también con las relaciones ancestrales con sus antepasados, con su cultura e historia. Esto

permite alianzas estratégicas y organizativas para la defensa del territorio. La autora,



anteriormente sefialada nombra esta perspectiva de la politica indigena como
“cosmopolitica”, esto a razon de que esta subcategoria reviste un sentido mistico de la

politica, en el que se revindican deidades y tradiciones de los pueblos originarios.

Megaproyectos

Para efectos de la presente investigacion se resalta una categoria esencial para
comprender las multiples luchas de los pueblos indigenas. Esto a causa de que una de las
principales razones de la desterritorializacion de estas comunidades son los proyectos a gran
escala, los cuales responden a logicas econOmicas propias del sistema econdmico
contemporaneo en la que, se impulsan modelos extractivistas, afectando la naturaleza y las

comunidades en la zona de influencias de estos proyectos.

De esta manera, desde la perspectiva de Olmedo (2019) (citado en Mejia, 2020) un
‘megaproyecto’ adquiere materialidad conceptual no a partir de su tamafio o inversion, sino
desde la definicion en su objetivo, el impacto y el conflicto potencial que puede generar en
el ambito social, politico, econdmico y ambiental entre el Estado, la Sociedad y la Industria

Privada (Mejia, 2020, p. 91).

Por ende, se resalta un aspecto relevante desde el punto de vista de las ciencias
sociales y su enfoque cualitativo. Este tiene que ver en que un megaproyecto es mas que un
proyecto de infraestructura de grandes proporciones. Existe algo mas y se trata de los efectos
que este proyecto tiene sobre el entorno y las comunidades afectadas por el mismo. Este
efecto puede producir diferentes conflictos dependiendo de la perspectiva desde donde se
observe, ya que, no es lo mismo el punto de vista de una multinacional cuyo fin es extraer la
mayor cantidad de recursos posibles, que el de una comunidad indigena que debe trasformar

sus costumbres, desplazarse e incluso morir defendiendo su territorio.



Por ultimo, es necesario sefialar que las categorias y subcategorias anteriormente
sefialadas identifican como campo de investigacion a comunidades indigenas; este proyecto
se enfoca en las afectaciones del megaproyecto Hidroituango, el cual es el principal interés
de este trabajo investigativo. Sin embargo, se puede decir, que para las comunidades
indigenas existe un significado diferente de lo que cominmente se comprende como territorio
y como politica. Estas encierran multiples visiones y cosmovisiones del mundo, los cuales
generan conflictos de intereses entre diferentes actores el territorio que se encuentra en
disputa. Esto implica para los investigadores sociales el gran desafio de evitar la

revictimizacion, para no causar ningun dafio o agravio a estas de comunidades.

Resultados hallados en los estudios revisados
Los resultados que a continuacién se prestan obedecen a los hallazgos encontrados en

las investigaciones revisadas, los cuales se sintetizan de la siguiente manera.

Lucha y defensa del territorio

Con relacion a este item, se ha encontrado que los trabajo de: Santos Pérez, J. (2019);
Benciolini (2019); Meneses Carvajal & Valencia Rodriguez (2018); Acosta (2020); Valencia
Hernandez, Mufioz Villarrea & Hainsfurth (2017); Acosta (2020); Mejia Martinez (2020) &
Colla (2017) buscan comprender las diferentes formas de lucha de los pueblos originarios
por defender y recuperar los territorios que se encuentran amenazados por la ganaderia o por

grupos armados.

Se destaca el trabajo de Colla (2017) hace referencia a los diferentes conflictos que
subyacen en las pampas argentinas con sectores ganaderos, los cuales son los titulares legales
de las tierras que los indigenas reclaman. Esto ha conllevado a multiples enfrentamientos

violentos entre ganaderos e indigenas.



Por otro lado, el trabajo de Mejia (2020) sefiala como las comunidades indigenas de
la Chinantla mantienen una lucha por recuperar y mantener sus tradiciones, ya que, el
contaste desplazamiento y el desarraigo de su territorio ha trasformado sus costumbres. Esto
indica que la lucha indigena también tiene que ver con la recuperacién del pasado y de su
historia, es decir, es una lucha y resistencia cultural frente a las nuevas dindmicas sociales

contemporaneas.

El trabajo de Valencia Hernandez, Mufioz Villarrea & Hainsfurth (2017) también se
destaca, ya que, muestra los multiples efectos en la comunidad Emberé del noroccidente
colombiano por parte de megaproyectos de extraccién minera. Esta comunidad se resiste a
abandonar sus tierras y sus costumbres. Esto les ha acarreado una ofensiva de grupos armados
lo que ha conllevado a violaciones masivas de sus derechos fundamentales por parte de esta
actividad econdémica y de actividades criminales de los grupos armados al servicio de esta

economia.

Participacion politica de las comunidades indigenas

Este resultado se pude vislumbrar en el trabajo de: Pérez, J. (2019), que indaga sobre
como la consulta previa funge como mecanismo de participacién y lucha en el plano legal
contra la violacién de derechos humanos por parte de diferentes actores como grupos

armados y los efectos del megaproyecto Hidroituango en Antioquia.

Desde esta perspectiva llama la atencion como desde el ambito institucional tanto
nacional como internacional se desarrollan mecanismos de consulta previa para comunidades
afectadas por este tipo de obras. Sin embargo, para que este mecanismo se pueda llevar a

cabo es necesario un reconocimiento politico de las comunidades, lo que implica una lucha



por ser reconocidas y tenidas en cuenta a la hora de planificar y ejecutar politicas en sus

territorios.

Para lograr una participacion indigena eficiente, estds han optado por organizarse.
Como se puede observar en el trabajo de Giraldo & Jaramillo (2015) & José Pascual Mora
Garcia & Correa (2020) muestran el potencial organizativo de la minga indigenay del cabildo
indigena universitario, con los cuales se proyectan acciones colectivas en busca del

reconocimiento y la defensa del territorio, a partir de elementos identitarios.

Participacion politica de mujeres indigenas

Si bien la participacion politica de los pueblos indigenas demanda de una
comprension mas amplia y diferenciada, la participacion de las mujeres indigenas implica
una apertura mucho mas amplia. En este sentido, se destacan los trabajos de: Aguinaga
Barragan, Astudillo Bravo & Lopez Pazmifio (2019); Pérez & Pinchulef (2015); Pérez

Cérdenas (2015) & Pérez Céardenas (2020), los cuales exponen esta tematica.

Un elemento que aparece en varios trabajos es la dimension local de la participacion
politica de la mujer indigena. Pérez Cardenas (2015) & Pérez Cardenas (2020) muestran
como hace falta una participacion mas amplia en términos politicos, ya que, la mujer indigena
participa de manera activa dentro de la comunidad, pero los que representan al grupo por

fuera de si mismos son los hombres como autoridades tradicionales.

Sin embargo, a través del trabajo de Perez & Pinchulef (2015) se puede observar
como la participacion de la mujer indigena en la politica implica en si mismo una transgresion
con los modelos tradicionales, siendo el hombre la principal autoridad. Aunque se reconoce

que hace falta recorrer mucho camino, enfatizan como un gran logro la posibilidad de cada



vez mas la mujer indigena ejerza un rol mas participativo y activo en la toma de decisiones

y en las maltiples movilizaciones y luchas de los pueblos indigenas.

Contextualizacion de la participacion

Las comunidades indigenas tienen sus propias particularidades. Es por esto que es
fundamental tener en cuenta el contexto de cada comunidad. En este sentido los trabajos de:
Rico Montoya; Corona Caraveo & Nufiez Patifio (2017); Rodriguez (2018); Bricefio (2020)

Rodriguez Iglesias (2018) & Giraldo Montoya (2017) llaman la atencion sobre este aspecto.

Para Giraldo Montoya (2017) y (2018) es fundamental que el Estado como un actor
central en la garantia de los derechos de los pueblos indigenas tenga en cuenta y conozca el
contexto particular de cada comunidad para la formulacion de politicas publicas y de
reparacion por graves violaciones a los derechos humanos, dirigidas a una comunidad
determinada. De lo contrario, los efectos serian negativos o no serian bien recibidos segun

las particularidades que dan identidad a cada comunidad.

Por otro lado, Bricefio (2020) resalta que las luchas indigenas son heterogéneas. Las
movilizaciones indigenas y las formas de lucha también varian. por esto es fundamental el
conocimiento del contexto particular de cada comunidad indigena para no caer en el error de

homogenizar la lucha indigena.

Planteamiento del problema

El proyecto hidroeléctrico denominado como “Hidroituango” ha afectado a multiples
comunidades indigenas, principalmente la comunidad de Orobajo del Pueblo Nutabe ubicada
en zona de influencia de este megaproyecto. De esta manera se han realizado diferentes

mecanismos para reparar a estas comunidades, cuyo punto de partida para lograr esta



reparacion es el reconocimiento (Pérez, J, 2019), ya que, para acceder a las garantias que
ofrece lainstitucionalidad es necesario que las comunidades indigenas demuestren, en primer
lugar, ser miembros de determinada comunidad y que a su vez esta comunidad pueda
demostrar la afectaciones por el megaproyecto u otra actividad econémica que altere sus

dinamicas socio - culturales.

Sin embargo, existe un grupo de indigenas que se auto reconocen como parte de esta
comunidad y que no han logrado un acuerdo con la empresa encargada de ejecutar este
proyecto, pues sus demandas van mas all de la simple indemnizacién econémica. Sumado
a esto, ni el Estado ni la empresa encargada de esta obra de infraestructura reconocen a estas
familias como parte de la comunidad de Orobajo, lo que dificulta su reparacion por los dafios

causados a razén de la construccién de la hidroeléctrica.

En la actualidad, varias personas de esta comunidad han emprendido diferentes
mecanismos legales para exigir la garantia de sus derechos sin conseguir resultados positivos
hasta el momento. Para lograr esto, el Ministerio del Interior implementa una serie de
requisitos para el registro de las comunidades indigenas organizadas en cabildos y
resguardos. Segun el articulo 3 de la declaracion de las Naciones Unidas sobre los derechos
indigenas y el convenio 169 de la OIT sobre pueblos indigenas y tribales, la CIDH en su
declaracidn sobre asuntos indigenas en su articulo 8. En leyes nacionales, como la Ley 89 de
1890, la Ley 691 de 2001, entre varias sentencias de la corte constitucional se establece que
el Estado ni ninguna autoridad estatal cuentan con la potestad para reconocer a una persona
0 comunidad indigena. Este es un proceso que realiza la misma comunidad en su legitimo

derecho del autoreconocimiento y autoderminacion.



Pero, el Estado colombiano, aunque legalmente no deba ser la entidad encargada de
reconocer esta condicion, ha implementado una serie de requisitos para el registro de estas
comunidades como la ascendencia amerindia, la territorialidad, una historia o un estudio
antropoldgico y un censo (procedimiento para el registro y certificacion de la autoridad o
cabildo de una comunidad y/o resguardo indigena, 2021). Sin embargo, es de aclarar que
estos requisitos no son para el reconocimiento sino para el registro ante el Ministerio del
Interior, lo cual, se constituye como un elemento fundamental para la garantia de sus
derechos en cuanto a la reparacion por las afectaciones del megaproyecto hidroeléctrico

Hidroituango.

Por lo anterior, el presente trabajo de investigacion plantea la siguiente pregunta:

¢Cuales son los mecanismos de participacion y de resistencia politicas que para la
comunidad Indigena de Orobajo del Pueblo Nutabe se generan en sus luchas por el

reconocimiento y la inclusion en las medidas de reparacién por parte del Estado y E.P.M.?

Objetivo general
Comprender el proceso de participacion politica y sus formas de resistencia, frente a
los modos de subjetivacion a razon de las afectaciones por el megaproyecto hidroeléctrico

Hidroituango en Antioquia en comunidad Indigena del Pueblo Nutabe del Cafién del Cauca.

Objetivos especificos
o Indagar por los mecanismos existentes de participacion politica y de

consulta previa de la comunidad Indigena del Pueblo Nutabe



o Identificar las experiencias de lucha y de organizacion de la
comunidad Indigena del Pueblo Nutabe por las afectaciones del megaproyecto
hidroituango, en la defensa de su territorio

o Analizar los modos de subjetivacion politica en la comunidad

Indigena del Pueblo Nutabe como resultado del no reconocimiento y reparacion.

PLANTEAMIENTO EPISTEMOLOGICO

En las siguientes péaginas se problematiza, en un primer momento, la participacion
indigena como mecanismo de participacion democratica para los colombianos y las
diferentes etnias que cohabitan el pais. Estos elementos es importante tenerlos en cuenta para
realizar una aproximacion al contexto politico y participativo de la comunidad Nutabe del
pueblo de Orobajo en el cafién del rio Cauca en el marco del desarrollo del mega proyecto

de Hidro Ituango.

En un segundo momento, se analizan las manifestaciones de “resistencia indigena”
como la lucha y los desafios de la comunidad Nutabe para la reivindicacion de derechos
desde el anélisis de la consulta previa. Este aspecto permite comprender los elementos de
resistencia y defensa del territorio de esta comunidad. Esto a razén de la lucha que ha llevado
la comunidad Nutabe para reivindicar sus derechos, su cultura y su identidad ante el

desplazamiento y la multiple vulneracion de sus derechos fundamentales.

Teniendo en cuenta lo anterior, nos enfocamos en los modos de subjetivacion con el
propésito de aclarar como la comunidad Nutabe tramita los efectos del desplazamiento y se
acopla a la transformacion de su contexto. Esto permite indagar por las trasformaciones

culturales e identitarias de los miembros de la comunidad.



Asi pues, a continuacion, se presentan los siguientes ejes de analisis.

La Participacion indigena como un derecho de todo ciudadano colombiano y

consulta previa

Podemos hablar de participacion desde diferentes autores y enfoques
epistemoldgicos. Resaltamos en este sentido los trabajos de Escobar Bedoya, N. & Valdez
Ortega, D. (2019); Bello, A. & Rangel, M. (2002); Angosto Ferrandez, L. (2012); Irurozqui
(2001); Egas, J. (2009); Laurent, V. (2002); Benavides, F.; Caviedes, D. & Pefia, W. (2020)

& Ramos Ruiz, Y. & Vergara Fregoso, M. (2017).

Es de resaltar que esta categoria toma mas fuerza en el contexto latinoamericano por
su clara y marcada poblacion indigena. Ademas, su desarrollo no es uniforme en todo el
continente, ya que, en la mayoria de casos de encuentra enmarcada en los movimientos de
apertura democratica en los paises latinoamericanos. De esta manera, en los contextos de las
dictaduras la participacion indigena no contaba con la fuerza suficiente para destacarse en el
ambito politico. Pero esto cambia con la instauracion de los sistemas politicos democréticos
que abren la puerta al reconocimiento y por ende a la participacion de estas comunidades. En
Colombia es la constitucion de 1991 la que reconoce los derechos de los pueblos indigenas

a participar en el sistema politico de este pais.

Sin embargo, en el plano internacional y en el sistema internacional de los derechos
humanos se aboga por el respeto y por la inclusién de los pueblos indigenas en las decisiones
politicas de cada pais. Esto se expresa en el convenio nimero 169 de las naciones unidas

referido a los derechos de los pueblos indigenas (ONU, 2007).

De esta manera se puede comprender la participacion indigena como:



En efecto, si bien la participacion indigena en los procesos electorales muestra
su voluntad de apertura e insercion dentro de una dinamica politica nacional, se
constituye también en un medio para reivindicar elementos considerados
especificamente indigenas que se adhieren a aspectos mas clasicos del ejercicio

politico (Laurent, 2002, p.161).

Virginie Laurent quien es profesora asociada del Departamento de Ciencia Politica
de la Universidad de los Andes entre 2018 y 2019. También ha sido investigadora visitante
del Centro de Estudios para América Latina y el Caribe —-CLACS- de la Universidad de
Nueva York. Ademas, es investigadora asociada del Centre d’Etudes et de Documentation
des Amériques — CREDA, Centre National de la Recherche Scientifique — CNRS/Université
Paris Il Sorbonne, en Paris, desde el afio 2017, plantea varios elementos importantes en su

definicidn, la cual se desarrolla desde la ciencia y filosofia politica.

El primero de estos elementos es la necesidad de apertura democrética al reconocer y
brindar mecanismos de participacion a otras formas de identidad que han sido excluidas
histéricamente por fendmenos de colonizacion y de dictaduras. Asi pues, se plantea una idea
de democracia en la que se abre la posibilidad de integrar otros sectores de la sociedad que

han sido excluidos de lo politico respetando sus diferencias y sus particularidades.

Por otro lado, también se sefiala la importancia de participar en la politica de un pais,
ya que, se abre la puerta para reivindicar elementos propios e identitarios de las comunidades
indigenas como sus derechos a la autonomia a una educacién contextualizada entre otras
reclamaciones de los pueblos autoctonos. En este sentido es importante sefialar la posibilidad
de incidir en las determinaciones politicas en el &mbito nacional y en lo que atafie a la

comunidad. Ademas, hay un asunto relevante y es el ser considerados como ciudadanos y



nacionales de un pais en igualdad de condiciones que cualquier persona. Esto es importante
sefialarlo, teniendo en cuenta el historico atropello y vulneracion de su dignidad a la que han
sido sometidos los pueblos originarios de América y de Colombia por fendmenos como la

colonizacién y las neocolonialidades.

Asi pues, la participacion indigena se consolida como una alternativa para fortalecer
la democracia y para reivindicar los reclamos y las necesidades de estas comunidades en el
ambito politico. Poder participar de las deliberaciones y decisiones politicas es una forma de
reconocer y respetar las diferencias socioculturales de los pueblos indigenas. Por tal motivo,
es fundamental garantizar este derecho para consolidar una democracia que incluya las

diferentes expresiones y manifestaciones ciudadanas.

Consulta previa como un mecanismo de construccion social

Teniendo en cuenta lo anterior, se desarrolla a continuacion una categoria que permite
comprender més a fondo la participacion indigena en las esferas politicas. En este sentido se
presenta el mecanismo de consulta previa como una de las formas para desplegar la

participacién de los indigenas en un sistema democratico.

Para desarrollar este concepto se han tenido en cuenta las investigaciones de Salinas
Alvarado, C. (2011); Porras Vallejo, O.; Chamorro Arboleda, L.; Arias Covaleda, A.; Gomez
Ochoa, B.; Cano Blanddn, R. (2011); Rodriguez, G. (2014), (2011).; Vallejo Trujillo, F.
(2016); Simbafia, F. (2012); Huarcaya, C.; Alan, R. & Quispe Chura, A. (2018); Novelli, C.

& Colmegna, P. (2013).

Como se ha vislumbrado el enfoque epistemologico de este concepto es juridico—

institucional, ya que su desarrollo ha escalado al &mbito constitucional y es reconocido por



diferentes cartas politicas en el continente y a nivel internacional por medio de Convenio 169
de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), (Salinas, 2011), por poner un ejemplo.

De esta manera se entiende la consulta previa como:

La consulta previa es el derecho fundamental (CCC, SU-039/97) que tienen
los pueblos indigenas y demés grupos étnicos, cada vez que se vaya a tomar una
decision que pueda afectarles directamente o cuando se pretenda realizar proyectos,
obras o actividades dentro de sus territorios que puedan afectarles directamente.
Mediante este mecanismo se busca llegar a un acuerdo o lograr el consentimiento,
ademéas de hacer efectivo el deber de proteger la integridad cultural, social y
econOmica y garantizar el derecho a la participacion de estas colectividades. En este
orden de ideas, la consulta y la participacion de los pueblos indigenas, son
primordiales para definir la politica y la forma como deberé darse aplicacion al
Convenio nim. 169 de la OIT. La consulta previa se fundamenta en el derecho que
tienen los pueblos indigenas de decidir sus propias prioridades en lo que concierne al
proceso de desarrollo, en la medida en que éste afecte a sus vidas, creencias,
instituciones y bienestar espiritual y a las tierras que ocupan o utilizan de alguna
manera, y de controlar, en la medida de lo posible, su propio desarrollo econémico,
social y cultural. Ademas, la consulta previa se soporta en el derecho de dichos
pueblos a participar en la formulacion, aplicacion y evaluacion de los planes y
programas de desarrollo nacional y regional, susceptibles de afectarles directamente

(articulo 7 del Convenio nim. 169). (Rodriguez, 2014, p.33).

De esta manera la consulta previa, mas que ser un mecanismo de participacion

avalado juridicamente por el Estado, es una manera de dialogo entre la sociedad y



particularmente las comunidades indigenas y el Estado. Es una forma de concertacion que
permite minimizar los impactos negativos en las comunidades y poder tomar decisiones a
tiempo para impulsar mejoras y beneficios para la ciudadania. Ademas, es una forma de
reconocer su papel activo en la toma de decisiones en sus territorios por lo cual es

fundamental respetar este derecho.

La perspectiva de la profesora Gloria Rodriguez se fundamenta desde la sociologia
juridica. En su definicién toma en cuenta elementos del derecho internacional que obliga a
los Estados a llevar a cabo este mecanismo para tener en cuenta las opiniones de las
comunidades afectadas por un megaproyecto o decision politica que tenga influencia en sus

territorios.

Desde un &mbito mas socioldgico se entiende que:

El procedimiento de consulta previa es el espacio de actuacion institucional y
social donde se materializa la garantia del derecho fundamental de consulta previa a
través de una serie de reuniones que deben cumplir con unos principios, metodologia
y normas. En el procedimiento se relacionan las partes y es alli donde el deber ser se
convierte en lo que es, donde los actores entran en el campo y hacen sus

posicionamientos, oposicion de fuerzas y luchas de poder (Caceres, 2020, p, 341).

Desde esta perspectiva el concepto de consulta previa constituye una construccion
social, entre diferentes actores que intervienen en un territorio determinado. Es una relacion
entre diferentes cosmovisiones en el que se plantea un dialogo intercultural. Este elemento
es importante para comprender que nos es solo una categoria juridica, sino que trasciende

diversos ambitos sociales.



Resistencia indigena

Entre quienes han trabajado sobre resistencia indigena, tenemos investigadores como:
Castafiar, J. (2018); Guevara Corral, R. (2009); Hernandez, E (2006); Smeke de Zonana
(2000); Sandoval Zapata, K. & Lasso Otaya, H. (2014); Gomez Santibafez, G (2017); Ferrer,
A.; Astudillo Banegas, J. & Martinez Tola, J. (2019); Jofré Seguel, 1. (2019) & Mora Garcia,
J. (2006). Es de resaltar que los principales enfoques epistemologicos que fundamenta las
anteriores investigaciones es el Decolonial y el sociocritico, ya que, hacen alusion a los
procesos de resistencia de las comunidades indigenas frente a fenémenos culturales como la

religién, el colonialismo y la hegemonia del Estado.

La resistencia indigena se ha consolidado como una categoria relevante en el contexto
latinoamericano en el que intelectuales y pensadores han intentado reivindicar los problemas
del indigena, en este sentido se resalta el indigenismo de José Carlos Mariategui, quien a
principios del siglo XX pone sobre la mesa el problema del indio y la cuestion de la tierra en
el Pert. Su filosofia impacta el continente donde surgen diferentes propuestas teorico

practicas para aportar a la lucha de los pueblos indoamericanos.

Las luchas de estas comunidades no se deben reducir Unicamente a las vias de hecho,

sino que se deben ampliar al plano cultural y espiritual, asi pues:

[...] las formas de resistencia no se deben buscar dentro de la accion directa o
movilizacién sino dentro de las expresiones mitico-simbolicas y de vida cotidiana que
se muestran como expresiones dominantes y de poder. Hace muchos afios, por
ejemplo, Quintin Lame manifestaba que, en esa forma, se pertenece y se fortalece uno
de los bandos en conflicto y se genera una simbologia que va a ir fortaleciendo la

lucha (Guevara Corral, 2009, p.62).



No se trata de excluir una forma de lucha. Se trata de reconocer las diferentes formas
para resistir a fendmenos que afectan la vida y la tradicién los indigenas como la violencia
armada, los megaproyectos, los modelos economicos extractivistas, la explotacion y la

aculturacion por mencionar algunos.

Esta categoria posibilita comprender como los Nutabe del pueblo de Orobajo
responden a las dinamicas de desplazamiento y de desterritorializacién luchando por
mantener sus practicas y costumbres. En este sentido se desarrolla una resistencia cultural y

ontoldgica, en el sentido de conservar las tradiciones, creencias e identidad.

Esta lucha escala el ambito politico al consolidar movimientos indigenas que

defienden sus derechos por vias participativas y juridicas.

Entre las contradicciones de una cosmovision a la generacion de otras subjetivaciones:
la pérdida de identidad y cohesién de una comunidad

Esta es una categoria bastante compleja de abordar. Generalmente suele confundirse
con individuacion. Sin embargo, desde Michael Foucault se pueden vislumbrar algunos
elementos para precisar este fendmeno, el cual desde el punto de vista de la presente
investigacion es pertinente porque ayuda a comprender los modos subjetivacion que
subyacen a la comunidad Nutabe del pueblo de Orobajo tras ser desplazados de sus territorios

sagrados para emprender otra vida en la ciudad desde el desarraigo.

De esta amanera se evidencia una trasformacion en sus costumbres, pero también una
lucha por conservarlas. Esta comunidad de indigenas enfrenta asi un sometimiento por

diferentes poderes que influyen en su cultura, en su forma de pensar y en sus motivaciones



politicas. Aqui es que emergen los modos de subjetivacion que podemos analizar desde la

perspectiva de Foucault.

Para este autor es diferente hablar de subjetivacion y de individuacién. Esta ultima se
remite a una abstraccion sobre los sujetos, a una racionalizacién, la cual puede ser
instrumentalizable. En términos mas generales, la individuacion es mera estadistica, lo que
desdibuja todos los elementos que integran al sujeto. Por otro lado, la subjetivacion tiene en
cuenta los procesos mentales, emocionales e identitarios de las personas. No excluye sus

deseos e intereses, sus creencias o posiciones politicas.
Al respecto de esta diferencia y en palabras de Foucault (1988):

Esta forma de poder se ejerce sobre la vida cotidiana inmediata que clasifica
a los individuos en categorias, los designa por su propia individualidad, los ata a su
propia identidad, les impone una ley de verdad que deben reconocer y que los otros
deben reconocer en ellos. Es una forma de poder que transforma a los individuos en
sujetos. Hay dos significados de la palabra sujeto: sometido a otro a través del control
y la dependencia. y sujeto atado a su propia identidad por la conciencia o el
conocimiento de si mismo. Ambos significados sugieren una forma de poder que

subyuga y somete (p, 7).

En este marco de ideas, podemos afirmar que la comunidad de los Nutabe es sometida
a las logicas del sistema judicial colombiano al emprender una lucha por ser reconocidos
como indigenas de este pueblo. En este sentido, les impone nuevas subjetivaciones que van
en contradiccion con la cosmovision de dicha comunidad. Los somete a un proceso de

individuacion en donde deben responder de igual forma que cualquier ciudadano colombiano



a sus obligaciones juridicas desconociendo la tradicion, la historia y el contexto de esta
comunidad, es decir, anula su identidad como indigenas y los asimila de manera homogénea

a la condicién de ser ciudadano colombiano.

El proceso de consulta previa desarrollado en esta comunidad ha estado cargado de
diferentes problemaéticas. En primer lugar, solo hasta el 2017 se realiza el reconocimiento de
esta comunidad por parte del Ministerio del Interior de Colombia a través de la resolucién
0071 del 2017 (Ministerio del Interior, 2017), con la particularidad de que el proyecto tenia
un avance del 85% de su fase constructiva (Santos, 2019). Con este reconocimiento se inicia

el trdmite para la realizacion de la consulta previa para la comunidad de Orobajo. Donde:

Como solicitud principal, la comunidad demanda que se adecUe un espacio el
cual se apropie como territorio colectivo y asi reconstruir los lazos culturales,
econdmicos y sociales de la comunidad, preferiblemente cerca al rio; adicionalmente,
las reparaciones materiales, morales y econémicas a las que haya lugar (Santos, 2019,

p, 92).

La consulta previa inicia en el 2018 precisamente cuando se declara la emergencia en el
proyecto hidroeléctrico que provoco la evacuacion de las poblaciones Orobajo. (Santos,
2019, p, 92). Es de aclarar que en la actualidad se continGa con la implementacion de los
acuerdos desarrollados en la consulta. De otra parte, no todos los miembros de la comunidad
fueron reconocidos como Nutabes, por lo que han quedado por fuera del reconocimiento y
de las medidas de reparacién. Esto ha provocado el destierro de estas personas y la
imposibilidad de retornar a su territorio, aunado a la reconfiguraciébn de nuevas

subjetividades.



Tal y como afirma el filésofo francés

Sin duda el objetivo principal en estos dias no es descubrir lo que somos, sino
rechazar lo que somos. Tenemos que imaginar y construir lo que podriamos ser para
librarnos de este tipo de "doble atadura™ politica, que consiste en la simultanea
individualizacion y totalizacion de las estructuras del poder moderno. Podria decirse,
como conclusion, que el problema politico, ético, social y filosofico de nuestros dias
no consiste en tratar de liberar al individuo del Estado, y de las instituciones del
Estado, sino liberarnos del Estado y del tipo de individualizacion vinculada con él.
Debemos fomentar nuevas formas de subjetividad mediante el rechazo del tipo de

individualidad que se nos ha impuesto durante varios siglos. (Foucault, 1988, p. 11)

Desde esta perspectiva se busca comprender los modos de subjetivacion de dicha
comunidad a partir de su contexto particular. Es importante indagar por las percepciones,
sentimientos, emociones y en especial, por la vulneracion de sus derechos que van mucho
mas alla de la mera individuacion. Por otro lado, se resalta que el poder politico que ejerce
el Estado sobre ellos influye y afecta de manera considerable en la construccion de la
subjetividad. Los mecanismos de poder que se ejercen, que en ocasiones son de forma
violenta, determinan muchos de los comportamientos y actitudes frente al ejercicio de lo

politico, es decir, como rechazo o como aceptacion.

Como lo plantea Roldan (2021) el termino subjetivacion alude a como los sujetos
consolidan su subjetividad en relaciones con el poder y consigo mismos. ¢Qué tipos de
sujetos se construyen en determinado sistema politico o bajo determinadas condiciones

politicas? En este sentido vale la pena resaltar que cuando se trata de las experiencias



colectivas también se afecta la construccién social de la subjetividad, como es el caso de la

comunidad Nutabe.

DISENO METODOLOGICO

En el presente apartado se describe de manera detallada la metodologia para abordar
el problema de investigacion. Esto permite un tratamiento riguroso de la informacién para
responder a la pregunta-problema y dar respuesta a los objetivos planteados en el presente
trabajo. En este orden de ideas, es necesario resaltar el caracter cualitativo de la presente

investigacion. Asi pues:

Desde esta linea argumental, la investigacion cualitativa se interesa por la vida
de las personas, por sus subjetividades, por sus historias, por sus experiencias, por sus
interacciones, por sus acciones y por sus sentidos, interpretando a todas las personas
de forma situada en el contexto particular en el que se desarrollan. A partir de esas
realidades locales, intenta comprender los contextos y procesos que le dan origen,
pero sin desvincularlos de estas situaciones particulares (Schenkel & Pérez, 2018, p.

229).

La investigacion cualitativa permite vislumbrar aspectos de la vida humana partiendo
de sus contextos particulares, respondiendo a las dinamicas culturales de los sujetos. De esta
mamera en las paginas siguientes se desarrolla, en un primer momento, el enfoque
epistemoldgico que orienta el presente trabajo; este enfoque es hermenéutico. En un segundo
momento, se plantea una etnografia. En el tercer momento de este apartado se abordan las
técnicas para la recoleccion de informacion, en especial, consiste en entrevistas

autobiogréaficas y la observacion participante.



Por otro lado, a partir de este proceso de recoleccion de informacién y posteriormente
del mismo, se produce el capitulo de resultados utilizando una matriz para el nivel de analisis

de la informacion.

Enfoque Hermenéutico

Para dar cuenta de los intereses investigativos de presente trabajo, se propone un
abordaje desde la perspectiva hermenéutica, la cual permite una aproximacion a la
comprension de subjetivaciones de la comunidad indigena Nutabe en su experiencia de la
consulta previa y los desafios en la participacion. Esta comunidad ha sido afectada por el
desplazamiento forzado y por la construccion del megaproyecto denominado como

Hidroituango que se adelantd en sus territorios, en gran parte territorios ancestrales.

Este fendmeno ha conllevado una serie de transformaciones, afectaciones y
adaptaciones de esta comunidad. Desde la hermenéutica se busca comprender como esta
comunidad asumid estos cambios, las implicaciones que ha tenido para su proceso de

reorganizacion frente a la transformacidon de sus circunstancias.

Asi pues, se intenta indagar por la experiencia de la comunidad desde las mismas
narrativas de sus miembros. Por tal motivo, se considera pertinente abordar este trabajo desde
una hermenéutica que posibilite dar cuenta de este proceso vivencial, de los significados y
configuraciones simbdlicas que se han construido para la comunidad Nutabe afectada por el

megaproyecto de Hidroituango.

De otra parte, mi trabajo ha estado atravesado por un vinculo con esta comunidad que
integra mas elementos para el andlisis. En la actualidad acompafio a los Nutabe en un proceso

de lucha politica y juridica para ser reconocidos como un pueblo originario. Este



reconocimiento tiene varias connotaciones, desde lo identitario, lo ontologico, lo politico, lo
econémico, y desde la posibilidad de retornar a un territorio en el que puedan vivir sus

practicas culturales y tradiciones ancestrales.

Este acompafiamiento, me ha llevado a trabajar de la mano con esta comunidad en su
lucha por la defensa de sus derechos como pueblos indigenas. En otras palabras, mi trabajo
de campo también ha permitido que la experiencia y la vivencia personal del que investiga
contribuya en el desarrollo de la investigacion. En primer lugar, se logra una aproximacion
cercana y de confianza con los miembros de esta comunidad. En segundo lugar, posibilita
una comprension mas profunda de la experiencia de esta comunidad por el acercamiento y
por las diversas conversaciones y dialogos entablados con los Nutabe. Se reconoce

informacion relevante de fuentes primarias.

En este orden de ideas, desde la presente investigacion se entiende que la perspectiva
hermenéutica “profesa dos valores primordiales’, a saber, buscar las intenciones de los
actores sociales y perseguir un interés practico” (Losada, R. & Casas, A, 2008, p. 52). Se
puede decir que la hermenéutica busca la comprension de diferentes realidades y los modos
subjetivacion que se producen. Como lo planeta Paul Ricoeur, quien propone una
hermenéutica en la que se privilegia la historia de vida y la vivencia personal. Para este

filosofo:

Desde un punto de vista hermenéutico, es decir, desde el punto de vista de la
interpretacion de la experiencia literaria, un texto tiene una significacion distinta a la
del analisis estructural que la linguistica le reconoce; es una mediacién entre el
hombre y el mundo, entre el hombre y el hombre, entre el hombre y si mismo

(Ricoeur, 2006, p,16).



Este autor propone una reconciliacion entre la historia narrada, es decir, el relato y la
vida misma. Esta reconciliacion se realiza a partir del lenguaje, de lo dicho, de lo manifestado
lingisticamente por los miembros de esta comunidad. De esta manera, este enfoque es
pertinente para adelantar la presente investigacion, ya que, permite comprender la
experiencia de estos sujetos a partir de sus relatos en los que se configuran significados,
vivencias, simbolos, expresiones, sentimientos y emociones que dan lugar a un proceso de
subjetivacion, de configuracion y reconfiguracion de la identidad. Ademas, también permite
integrar la perspectiva del investigador, la cual, incluye su experiencia situada en el contexto

de la comunidad para el nivel integrativo de la hermenéutica.

Tal y como afirma Moratalla (2001) con respecto a la experiencia de vida: “Pensar al
hombre es pensarlo en referencia a la experiencia, al mundo, no cabe version idealista; la
persona no es unicamente fruto del momento reflexivo, sino que es fruto también del
momento mundano de su ser-persona” (p, 300). No se trata de reflexionar desde una idea
prefigurada de la comunidad indigena, sino desde su experiencia frente al mundo y una

realidad concreta.

En sintesis, se puede afirmar que la metodologia planteada desde la hermenéutica
Riqueriana hace posible la comprension y la interpretacion de la experiencia vivida de la
comunidad indigena Nutabe del pueblo de Orobajo por medio de la narracion y la

configuracion de relatos en torno a dicha experiencia.

Para desarrollar este trabajo de investigacion y en consonancia con el planteamiento

epistemoldgico se propone un método etnografico, que a continuacion se presenta.



Metodo de investigacion: Etnografia
La etnografia es un antiguo método de investigacion, utilizado por las ciencias
humanas para adentrarse en una comunidad y observar su comportamiento y sus dindmicas.

En este sentido se puede decir que:

Como un proceso, la etnografia implica una observacion prolongada del
grupo, tipicamente a través de observaciones participativas, en las cuales el
investigador esta inmerso en las vidas cotidianas de la gente o por medio de
entrevistas cara a cara y uno a uno con miembros del grupo. Los investigadores
estudian los significados del comportamiento, lenguaje e interacciones de grupos que

comparten una cultura (Creswell, 2008, p,43).

Este método de investigacion es pertinente, ya que, permite al investigador participar
de manera activa en las practicas culturales de los Nutabe de Orobajo, conocer sus
problematicas, el significado en torno a ellas y la experiencia personal de los miembros de la
comunidad. Desde este punto de vista, con el método de investigacion etnogréfico se realiza
una descripcion detallada de lo que se observa e interpreta de la realidad, también ayuda a
vislumbrar los procesos de subjetivacion generados por la mega obra de Hidroituango en esta

comunidad indigena del occidente y norte de Antioquia.

La etnografia aplicada en este proyecto de investigacion es la etnografia
interpretativa, la cual, desde el punto de vista de Cotan Fernandez (2020) busca interpretar a

las experiencias de las personas a partir de determinados fendmenos sociales.

Para complementar este método de investigacion, a continuacion, se presentan las

técnicas para la recoleccion de la informacion.



Técnicas para recoleccion de informacion

Para construir una narrativa sobre la comunidad Nutabe del pueblo de Orobajo y
organizados en el cabildo mayor se plantea como técnica de investigacion la autobiografia
narrativa y la observacion participante. A continuacion, se presentan estos dos instrumentos

para la recoleccion de informacion.

Autobiografia narrativa
Caracterizacion

Esta técnica se aplica se aplica a 5 0 mas miembros de la comunidad, dependiendo de
las circunstancias, del tiempo y de los recursos. Las principales caracteristicas o criterios de
seleccion de estos sujetos son: en primer lugar, su pertenencia a la comunidad por un tiempo
considerable, ya que, en la actualidad se evidencia que personas que simpatizan con esta

comunidad vienen practicando alguna de sus costumbres y la comunidad los ha aceptado.

El segundo criterio, es que tengan un vinculo estrecho con el territorio en el que se
desarrolla el mega proyecto Hidrohituango. Estas personas debieron vivir o tener familia de
primer grado en esta region, ya que, muchas personas que practican las costumbres de la

comunidad no descienden de estos territorios.

El tercer y ultimo criterio para la seleccion de los miembros de la comunidad a ser
entrevistados es su mayoria de edad. Por razones legales las personas entrevistadas deben ser
mayores de 18 afios. Es de aclarar que cada uno de las personas miembros de la comunidad
entrevistados deben firmar un documento de consentimiento informado, en el que den cuenta
de que realizan a entrevista de manera voluntaria e informados de los objetivos de la presente

investigacion.



Matriz de operacionalizacion de categorias

Categoria

Definicién

Atributos observables

Participacion
indigena

De esta manera, la participacion indigena se
consolida como una alternativa para fortalecer la
democracia y para reivindicar los reclamos y las
necesidades de estas comunidades en el ambito
politico. Poder participar de las deliberaciones y
decisiones politicas es una forma de reconocer y
respetar las diferencias socioculturales de los
pueblos indigenas. Por tal motivo, es fundamental
garantizar este derecho para consolidar una
democracia que incluya las diferentes expresiones
y manifestaciones ciudadanas.

1)Participacion electoral.
2)Organizacion social.

3)Partido o Movimiento politico
4)Manifestaciones publicas.
5)Demandas y reivindicaciones.
6)Persecucion por ideas politicas.
7)Generacion de espacios de debate
por fuera de la comunidad y ante el
Estado.

8)Dialogo con el gobierno.
9)Organizacién politica interna
10)Representantes y autoridades
tradicionales

Consulta previa

La consulta previa es el derecho fundamental
(CCC, SU-039/97) que tienen los pueblos
indigenas y demas grupos étnicos, cada vez que se
vaya a tomar una decisién que pueda afectarles
directamente o cuando se pretenda realizar
proyectos, obras o actividades dentro de sus
territorios que puedan afectarles directamente.
Mediante este mecanismo se busca llegar a un
acuerdo o lograr el consentimiento, ademas de
hacer efectivo el deber de proteger la integridad
cultural, social y econémica y garantizar el derecho
a la participacion de estas colectividades. En este
orden de ideas, la consulta y la participacion de los
pueblos indigenas, son primordiales para definir la
politica y la forma como deberéa darse aplicacion al
Convenio nim. 169 de la OIT. La consulta previa
se fundamenta en el derecho que tienen los pueblos
indigenas de decidir sus propias prioridades en lo
que concierne al proceso de desarrollo, en la
medida en que éste afecte a sus vidas, creencias,
instituciones y bienestar espiritual y a las tierras
gue ocupan o utilizan de alguna manera, y de

1)Aviso sobre la intension de
intervenir el territorio.

2)Dialogo con el Estado
3)Concertacion y acuerdos
generados.

4)Opiniones de la comunidad
indigena tenidas en cuenta.
5)Necesidades de las comunidades
indigenas.

6)Resistencia frente a politicas
impuestas.

7)Otras formas de lucha.




controlar, en la medida de lo posible, su propio
desarrollo econémico, social y cultural. Ademas, la
consulta previa se soporta en el derecho de dichos
pueblos a participar en la formulacion, aplicacion y
evaluacion de los planes y programas de desarrollo
nacional y regional, susceptibles de afectarles
directamente (articulo 7 del Convenio nim. 169).
(Rodriguez, 2014, p.33).

Subijetivacién

el termino subjetivacion alude a como los sujetos
consolidan su subjetividad en relaciones con el
poder y consigo mismos. Que tipos de sujetos se
construyen en determinado sistema politico o bajo
determinadas condiciones politicas. En este sentido
vale la pena resaltar que cuando se trata de las
experiencias colectivas también se afecta la
construccién social de la subjetividad (Roldan,
2021).

Cambios en el estilo de vida
Nuevas creencias y/o
pérdida de valores.
Cambios en préacticas
culturales.

Tipos de relacion con el
Estado

Fuente: elaboracion propia

La autobiografia narrativa es una técnica adecuada, puesto que, permite explorar por

los diferentes procesos subjetivos (Alvarez & Jurgenson, 2003) de los miembros de la

comunidad, dar cuenta de sus experiencias y significados. En otras palabras “Una

autobiografia es ante todo el relato de una vida; como toda obra narrativa es selectiva y, en

tanto tal, inevitablemente sesgada.” (Recoeur, 1997, p, 13). Asi pues, esta técnica se

considera pertinente para abordar la presente investigacion, puesto que:

Aquello que llamamos “subjetividad” no es ni una sucesion incoherente de

acontecimientos, ni una relacion lineal del tipo causa-efecto, ni una sustancia

inmutable inaccesible al devenir, sino méas bien un tipo de identidad que necesita el

aporte dindmico de la composicion narrativa y de la deliberacion. Esta capacidad no




solo le permite ordenar temporalmente sus vivencias y ensayar también modelos de
vida a modo imaginativo, sino que, ademas, le ofrece poder evaluar su propia vida a
la luz de las consecuencias que su accion produce en el conjunto de los demas agentes

y pacientes (Begué, 2003, p,170).

Por otra parte, es importante sefialar que para esta comunidad la tradicion oral hace
parte de su cultura. Es por este medio, que se ha trasmitido saberes y costumbres que han
permitido la pervivencia de este grupo étnico. En este orden de ideas, la técnica narrativa
abre la posibilidad de comprender la experiencia y su significado desde el propio lugar de

enunciacion.

Observacion participante

Otro instrumento para la recoleccién de informacion relevante para efectos de la
presente investigacion es la antigua técnica de la observacion (Alvarez & Jurgenson, 2003).
La observacion participante posibilita una relacion e inmersién del investigador en el
contexto social de la comunidad estudiada (Aguilar, 2015) participando de algunas de las
actividades que realiza la comunidad Nutabe del cabildo mayor. En palabras de Aguilar
(2015) el “Observador participante- Faculta al investigador a participar en las actividades
grupales como es deseado, si bien el rol principal del investigador en esta postura es recoger
datos, y el grupo estudiado es consciente de las actividades de observacion del investigador”
(p. 85). Para desarrollar este instrumento se disefia una matriz de diario de campo, la cual se
encuentra en los anexos, en el que se plasma la experiencia del investigador teniendo como
ejes articuladores el marco conceptual del presente trabajo de investigacion. Esta técnica
posibilita documentar como la comunidad Nutbe se presenta en publico, sus rituales y sus

practicas.



RESULTADOS

Se procede ahora a exponer los resultados obtenidos a partir del arduo trabajo
investigativo que se llevo a cabo de manera metodica y por medio de una labor en campo con
la comunidad indigena Nutabe del pueblo de Orobajo. Al respecto, resulta pertinente
mencionar que el investigador posee un vinculo importante con la comunidad que aportara
mas elementos al analisis, ya que se acompafia a los Nutabe en un proceso de lucha politica
y juridica cuyo propdsito es lograr conseguir que ellos lleguen a ser reconocidos como un

pueblo originario.

Con el objetivo de poder realizar la construccion de este capitulo se consiguio estudiar
y analizar rigurosamente cinco entrevistas que se llevaron a cabo con distintos miembros de
la comunidad Nutabe, que lamentablemente han sufrido el flagelo del desplazamiento, por
un lado, a causa de la violencia del conflicto armado y, por otro lado, por parte del desarrollo

del megaproyecto denominado Hidroituango.

Los datos y la informacion de valor que han sido fundamentales para esta
investigacion y que ahora son presentados fueron procesados con un método de indagacion
que se baso6 en una matriz analitica, que permitio obtener determinados resultados, los cuales,
a su vez, se escudrifiaron a través de un enfoque hermenéutico cuya perspectiva abri6 paso a
una comprension e interpretacion mas amplias y cercanas respecto del fenémeno investigado.
El modelo de la matriz de analisis usada se ejecutdé con cada una de las entrevistas
conseguidas, centrandose con especial atencion en la aplicacion de las categorias que la
presente investigacion adopto desde el principio. A continuacion, se socializa la estructura

de la matriz usada:



Matriz de analisis de la informacién

Categoria Testimonio tejido Observaciones

Participacion
ciudadana

Resistencia indigena

Subjetivacion

Nota. Matriz de andlisis de la informacion. Fuente: elaboracion propia

La buasqueda de las raices y el auto-reconocimiento como una forma de Resistencia

Indigena: “;Los Nutabe no existen!”

Los Nutabes son un pueblo originario que habitan diferentes sectores de la region
Antioquefia; su principal resguardo fue en San Pedro de Sabanalarga. este fue diluido para

la segunda década del siglo X1X, en pleno apogeo libertario y de nacimiento de la republica.

Debido a las épocas de violencia, busqueda de mejores condiciones de vida muchos
se desplazaron para otras regiones de Antiogquia. Con la llegada del megaproyecto en Ituango
y los efectos de este, el pueblo originario se hallé6 en la necesidad del registro y
reconocimiento juridico para ser respetados y tenidos en cuenta en la consulta previa. La
resolucion 0071 de 2017 reconocié 57 familias con unidades familiares en las veredas
Orobajo, La Loma, La Aurora, y La Meseta, en el municipio de Sabanalarga; en las veredas
Llanon Cafianoa, Guayabal y La Bastilla, en el municipio de Peque; y en las veredas El
Tinto, La Florida, La Honda y La Hundida en Ituango en el departamento de Antioquia esto
causa que familias y la comunidad estén divididos ya que no todos gozan de estar alli

inscritos.



Nota. Victor Manuel Rodriguez Sénchez, gobernador y medico tradicional del cabildo

indigena Nutabe. Fuente: Foto: Juan Antonio Sanchez el colombiano. 02 de marzo de 2016

Nacido en la vereda de los Encenillos del municipio de Girardota, Antioquia, Victor
Manuel Rodriguez Sanchez, en sus visitas de nifio a Medellin, observaba perplejo la variada
cantidad de culturas indigenas que coincidian en esta ciudad. Esta pluralidad en el encuentro
con el otro que Victor experimentd tempranamente en su existencia, despertdé en €l la
curiosidad por una de las preguntas fundamentales de la vida, a saber, ¢quién soy?. En este
sentido, ¢l se vio asaltado por preguntas como: “;donde estan mis ancestros? sa qué cultura
realmente pertenecemos?” (Victor Manuel Rodriguez Sdnchez, comunicacion personal, 20
de febrero de 2023). Estos interrogantes se tradujeron en interpelaciones a su padre, ante las
cuales obtuvo como respuesta: los Nutabe. Pero, al mismo tiempo, escuché de dicha repuesta
el sinsabor de la siguiente precision que seguidamente le hizo su padre: “generalmente la
gente no hablaba de Nutabe, sino de los indios, que nosotros veniamos de la descendencia de
los indios” (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de

2023). En cierta medida, las personas del territorio de Orobajo no tenian conciencia de su



identidad indigena, el reconocimiento que ahora se tiene de esta identidad es resultado de un
trabajo de afios, encabezado por Victor, que es su gobernador, elegido justamente por su

incansable esfuerzo por recuperar y arrancar del olvido la identidad Nutabe.

En efecto, las palabras de Noelmo de Jesus Lopez, miembro de la comunidad Nutabe,
dan cuenta de esa ausencia de reconocimiento: “Nosotros éramos de alld y no sabiamos que
éramos indigenas” (Comunicacion personal, 2 de marzo de 2023). Habia un desconocimiento
de si mismos y la manera en que sus raices se anunciaban era siempre a partir del
extrafiamiento y la curiosidad que generaba la escucha de viejas leyendas y de los

descubrimientos de restos y objetos realizados:

Oiamos la historia de que en esta tierra habian habitado unos indigenas y todo,
incluyendo donde nosotros vivimos. En la partecita donde trabajamos, se veian
Ilamitos asi para hacer trabajitos y encontraba uno tiestos que ellos hacian. Y el papito
de nosotros decia que aqui habitaban los indigenas pues aqui era donde ellos
cocinaban, y todos nosotros trabajabamos y hemos encontrado escarbando restos de

los indigenas (Eliecer, comunicacion personal 25 de febrero de 2023).
Asimismo, Victor nos hace saber que su padre le contaba sobre esto lo siguiente:

[...] cerca de donde nosotros viviamos todavia existe un morro, una meseta que se
Ilama la meseta de san Eugenio, y que alli muchos de estos indigenas cuando €l [su
padre] pasaba a trabajar al cafion, a Platanito, un corregimiento de Barbosa, en las
noches se le aparecian los indigenas y le mostraban que cavara, que buscaray, a lidias,
se decidid hacer eso y se encontrd varias cosas. El dice que fue muchos afios

trabajando donde encontraba subterraneamente piezas muy extensas con féretros, con



cajones en tierra donde estaba la osamenta de los indigenas; y ahi él encontraba
ollitas, encontraba narigueras (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion

personal, 20 de febrero de 2023)

Asi, en medio de este extrafiamiento y desconocimiento de si mismos, la memoria oral y la
memoria que conservo el territorio se convirtieron en un elemento fundamental para el
despertar de la conciencia Nutabe. Pues es a partir de esto que Victor encarna en su ser el
animo y la curiosidad necesarios para emprender una busqueda espiritual, tanto individual

como colectiva, acerca de sus origenes.

Su inclinacién, que se gesta tempranamente, comienza a tener un perfilamiento y un
devenir concreto a raiz de su formacién en medicina y especificamente como médico
bioenergético. Dicha formacién lo lleva a recorrer y a conocer otras doctrinas misticas como
lo es la ensefianza de las escuelas basadas en la Gnosis: “teniamos en el municipio de
Copacabana una escuela gndstica donde estudidbamos la procedencia del ser y todo lo que
tiene que ver con la espiritualidad de la existencia del ser, de donde venimos, cual era nuestra
mision y para donde vamos” (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacién personal, 20
de febrero de 2023). Para 1993, es invitado entonces a tomar de la medicina del abuelo YAGE
en una finca en Rionegro, en compafia de sus amigos médicos pertenecientes a ASOMOCOL

(Asociacion de Médicos homeopatas de Colombia):

[...] alli tomé por primera vez la medicina del abuelo yagé. Estando en ese portal es
donde me siento extrafio y empiezo a observar inicialmente como unos espectros,
unas figuras espirituales pero que me hablaban y me decian que ellos eran mis raices
y las raices de mis padres y de mis abuelos, que era esa descendencia indigena del

territorio donde nosotros habiamos nacido, los ancestros Nutabe y que me elegian y



me entregaban esa mision para la recuperacion y restauracion de la cultura. (Victor

Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023)

En este sentido, el conocimiento de si mismo, interno, y la practica de la medicina 'y
de la medicina bionenergética puntualmente, se instauran como pilares esenciales en la
recuperacion y la restauracion de la cultura Nutabe en el esfuerzo de Victor, pues, ambas
préacticas se convierten en maneras de resistir ante el olvido, son el comienzo de una lucha
por traer a la memoria y despertar en el recuerdo de los miembros de la comunidad su
identidad como Nutabes. Efectivamente, después de esta vivencia, Victor encarna su mision
y acercandose el 2005, conforma en compafiia de otros una fundacion naturista de
homeopatas y es asi como inicia la recuperacion de la medicina ancestral, es decir, la
medicina sagrada de sus antepasados. Ademas, para el 2008, se crea una fundacion naturista

y filoséfica muy importante en la trayectoria de Victor, ya que:

[...] fue la cuna del cabildo Nutabe, que inicialmente se llamé Nutayam que
traduce cabildo indigena Nutabe y Yamesies. Pero fuimos comprendiendo que no era
posible un cabildo multiétnico y solamente porque ya habia salido en 1993 un decreto,
el 1088, que prohibia los cabildos multiétnicos. Ya habia que ejercer los cabildos
mono étnicos, de una sola cultura, entonces por eso quitamos el término de Nutayam
y ya continué como cabildo indigena Nutabe mayor de Medellin &rea metropolitana

(Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023)

De este modo, la resistencia al olvido de la identidad Nutabe empieza a desarrollarse
en un plano politico y social. Victor en su camino espiritual Ileva al campo de la accion este
proceso de auto-reconocimiento y auto-identificacion y es aqui donde inicia la visibilizacion

social y la participacion politica de los Nutabe. Para el 2013 se abre mas el camino en su



reconocimiento legal y se constituye el Cabildo Mayor Nutabe oficialmente, permitiendo en
consecuencia la representacion formal y legal de sus intereses y la apertura a establecer

relaciones con las entidades gubernamentales.

No obstante, para llegar a ello, previamente los Nutabe hicieron alianzas y apoyos
con la comunidad indigena Zenu de San Andrés de Sotavento, méas hubo discrepancias y no
fue por mucho la duracion de estas alianzas porque por el respaldo que ellos les daban, debian

pagar mensualmente una cuota:

[...] luego estuvimos con un cabildo Zenu en Caucasia y la Apartada, pero
duré muy poco esa relacion. También les estdbamos pagando y luego nos conectamos
con otro Cabildo Zenu en Ayapel, Cérdoba, con un gobernador Sigifredo Lozada. A
él le pagabamos los aportes para ser respaldados, pero en el 2011 se decretd una
oleada de persecucidn contra los consultorios que teniamos de medicina sagrada por
parte de la seccional de salud y este gobernador, que dejé de serlo, entendimos que
nos estaba explotando. El no sabia nada de medicina y menos de leyes. Para esa época
nos encontramos con los abogados Giovanni Vargas y Hernan Gaviria los cuales nos
ayudaron con derechos de peticion, las tutelas. Fue muy fuerte hasta que los procesos
administrativos terminaron diciendo que, si éramos del cabildo de Ayapel, que nos
fuéramos para alla, pero que acd no podiamos tener los consultorios. Ya habiamos
recuperado mucha parte de la medicina, mucho de los usos y costumbres y
consideramos que era el momento indicado para conformar el cabildo Nutabe. (Victor

Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023)

En este orden de ideas, prontamente se comprendi6é que era necesario dar este paso

para poder enfrentar todas las vicisitudes de un sistema burocratico que exigia una manera



determinada de llevar a cabo los procesos entorno a las problematicas politicas y sociales.
Fue asi, entonces, para el 2012, con la firme decision de constituir el cabildo, que Victor,
junto con la comunidad de Orobajo, se presenta ante la alcaldia de Medellin, en ese tiempo
bajo el mandato de Anibal Gaviria. Y, de esta forma, para 2013, sefiala Victor, “hicimos
asamblea general ordinaria de la parcialidad, nombramos cabildo y empezamos a solicitar a
la alcaldia que nos acompafiara y luego el Ministerio del Interior para que nos registrara”
(Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacién personal, 20 de febrero de 2023). Sin
embargo, ocurre algo aqui que evidencia la fuerza contra la cual la comunidad Nutabe viene
haciendo resistencia, pues: “el Ministerio se sorprendio diciendo que Nutabe en Medellin,
ilos Nutabe no existen! Entonces nos comisionaron una historiadora que resultd ser también
antropdloga, y ahi iniciamos el proceso con los de Orobajo, ella decia que nosotros no
teniamos la apariencia de ser indigenas” (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion
personal, 20 de febrero de 2023). Una situacion nefasta, ya que, de acuerdo con Victor, la
antropdloga bogotana, Marcela Quiroga, egresada de la Universidad Nacional, desconocia
completamente el fenotipo de los Nutabe y también la cultura de Antioquia. Ante esto, el
gobernador respondié a la antropologa: “Le dije no solo somos de los indigenas de
Sabanalarga, sino del Valle de Aburra, San Jeronimo, de Santafé de Antioquia, de Sopetran,
de Liborina, de Buritica, San Andrés de Cuerquia, de Ituango, de Santa Rosa de Osos y hasta
en el oriente” (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de
2023). En este encuentro con la antropologa, ella les sugirié entonces contactarse con estos
miembros dispersos, ya que “es mas facil desde un territorio de esos lograr el registro desde
la ciudad, y ahi fue cuando llegamos a Sabanalarga a finales del 2013. Y en el 7 de diciembre
de 2014 posesionamos el cabildo de Orobajo en la alcaldia de Sabanalarga” (Victor Manuel

Rodriguez Sanchez, comunicacién personal, 20 de febrero 2023).



Nota. Reunion comunidad Nutabe. Fuente: El colombiano. 12 de DICIMEBRE DE 2014 (EI
alcalde de Sabanalarga en la izquierda de la fotografia posesiona al gobernador indigena y

sus cabildantes)

Es asi como la comunidad Nutabe, liderada por Victor Manuel Rodriguez Sanchez ha
logrado obtener el reconocimiento legal de su identidad y de su pueblo. No obstante, este
proceso de resistencia se encuentra alin en marcha, ya que su territorio ha sufrido la invasién
y la destruccion del gobierno a causa de la construccion del megaproyecto de Hidroituango.
Esto ha devastado gran parte de la cultura y la identidad de esta comunidad indigena. Ya que
el territorio ancestral de Orobajo quedd inundado. Esta comunidad afectada otrora por el
desplazamiento forzado y ahora por la construccion del megaproyecto Hidroituango que se
adelanta en sus territorios, muchos de ellos ancestrales, ha conllevado una serie de

transformaciones y adaptaciones de esta comunidad.

El territorio constituye una parte esencial para las identidades indigenas. De hecho,
para la cultura Nutabe, en palabras del gobernador, “el rio nosotros lo denominamos la
abuela, o madre porque la abuela es una madre, es un ser viviente” (Victor Manuel Rodriguez
Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023). Esto sugiere que el territorio no es

solo suelo que se pisa de manera indiscriminada e inconsciente, sino que es algo vital y es



algo a lo que pertenecen esencialmente, ya que es esa su fuente de vida, de sustento, por lo
que es algo digno de respeto y de veneracion, es decir, algo sagrado. De ahi que hayamos

podido escuchar este tipo de palabras de parte de los miembros de la comunidad Nutabe:

[...] nos ha dolido mucho que el gobierno occidental a nivel institucional
atrape las abuelas rio, las capture para traficar con ellas como lo ha hecho en muchas
partes, pero en este caso con las aguas del rio Cauca, con las aguas que corren en el
cafion que se habian constituido en una fuente de empleo durante siglos para la
comunidad. De alli es donde ellos tenian seguro el minimo vital, tenian la comida, el
rio les entregaba oro, les daba pescado, la casa y estaban felices. Igual lo que sucede
con el Rio Medellin. A nosotros nos tocd obviamente, pero a nuestros ancestros aqui
también. Era un rio de pesca, de mineria, un territorio totalmente ancestral, pero
fueron urbanizados, y el Valle de Aburré, el valle del sol y la luna, esta hoy convertido
en una selva de cemento, sin el consentimiento de nosotros ni de nuestros ancestros.
Entonces este urbanismo desmedido ha hecho que nos hayan venido sacando de aca,
porgue nosotros somos la descendencia del Poblado o resguardo de San Lorenzo de
Aburra, fundado en 1616 en lo que hoy es el parque del poblado. (Victor Manuel

Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023).
Y de una madre cabeza de hogar escuchamos este lamento:

Por ejemplo, yo tengo un nifio pequefio que nacidé cuando represaban el rio y
decirle y contarle que Sabanalarga va a ser lo mismo, no. El nunca vio el rio, no vio
barequear, no sabe qué es eso. Yo desde pequefia veia el rio y me dio mucha tristeza
ver inundado el rio. Es que es sentir que le sacan a uno algo de adentro. Anteriormente

era peligroso, mas asi lo conocimos; sin embargo, asi nos acostumbramos a él. Ya



después es un rio donde, la verdad, no provoca bajar a conocerlo. Para nosotros el

cambio fue extremo ir a ver un rio quieto, un rio muerto (Diana Gonzales,

comunicacion personal, 28 de febrero de 2023).

Nota. Barequero separa el oro usando plantas. Fuente: Foto de Neyla Castillo

Es ciertamente desgarrador comprender la importancia del rio, del territorio habitado
para las comunidades indigenas, en este caso de Orobajo, porque queda en evidencia que no
solo es relevante en términos espirituales o culturales, si se quiere, sino que también lo es en
niveles de subsistencia. El rio es fuente espiritual, pero a su vez fuente para preservar y
desarrollar la vida material, tanto en términos de satisfaccion de necesidades como en
términos economicos y de prosperidad. Ellos quedaron en completo desamparo sin ese ser
tan maravilloso que era el rio. Quedaron a merced del azar y del escaso entendimiento del
hombre moderno respecto de la naturaleza y su valor sagrado. Por esta razdn, el auto-
reconocimiento y el reconocimiento, politico y social, de la comunidad Nutabe son categorias

fundamentales para la conservacion y el desarrollo de su identidad, cultura y territorio.



Sin embargo, el megaproyecto de Hidroituango cercend parte de su cultura, identidad
y territorio con la inundacion inesperada del corregimiento de Orobajo. Esto trajo obviamente
consecuencias desastrosas para la comunidad Nutabe. Pues, EPM no reconocié a la
comunidad como una comunidad indigena, sino apenas como campesinos Yy en este sentido
comenzd a negociar con algunos habitantes sus tierras. Haberlos reconocidos en calidad de
indigenas significaba comprender que su identidad estaba ligada al rio y a sus suelos
sagrados, y que con ello la verdadera reparacion no habria consistido en darles tierras
ganaderas calculadas como bienes de cambio. No obstante, Victor, en su calidad de lider,
intentd intervenir para frenar ese proceso, puesto que evidentemente EPM se estaba
aprovechando, ya que la comunidad de Orobajo no comprendia bien las cosas, no sélo porque
no supieran de leyes y burocracia, sino porque su idioma principal no era el espafiol. En
efecto, su tipo de idioma se encuentra emparentado con el lenguaje chibcha (Santos Pérez,
2019). Pero si bien Victor intento frenar esto, a él le quedaba muy complejo ir constantemente
a Orobajo por falta de recursos econoémicos, ya que se gastaba minimo 300 mil pesos yendo.
Mientras tanto, EPM iba entre dos y tres veces a la semana y disuadia a la comunidad de lo
que les decia Victor y los persuadia segun sus criterios. Victor le hablaba a la comunidad
sobre el auto-reconocimiento, de su identidad como indigenas y de sus derechos como tales

en ese territorio, sin embargo:

EPM los volvio a contaminar y ahi fue que se los llevo para Ituango, en tres
veredas en condicion de campesinos. Pero cuando ya salio la resolucion 071 el 19 de
mayo de 2017, entonces ya EPM tomo la decision de hacer una consulta, pero viciada
porque EPM no queria perder esos dineros de las fincas que les habia comprado alla

y de los proyectos en los que les habia inducido: proyectos productivos de ganado, de



pesca; varios proyectos en esa condicion de campesinos. Entonces EPM no quiso
perder eso. No sé como le dio el manejo de esos dineros en la consulta previa. (Victor

Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023).

Ademas, la consulta previa estuvo viciada desde el principio, ya que desde el 2014
Victor venia solicitando a EPM que la realizara para poder continuar con el megaproyecto,
pero ellos le negaban esa solicitud siempre, al punto que Victor envié documentacién de todo
el proceso que se iba dando a la Comision Interamericana debido a los abusos que EPM

estaba cometiendo.

La consulta previa finalizo entonces en 2019 y hubo una entrega por parte de EPM
de un territorio de 540 hectareas a la comunidad, aunque no en calidad de indigenas; mas “el
territorio no esta resolviendo realmente las necesidades que ellos debieran resolver para una
comunidad indigena, porque ellos [EPM] no conocen de leyes indigenas, ellos no saben de
medicina sagrada, usos y costumbres no tienen” (Victor Manuel Rodriguez Sénchez,
comunicacion personal, 20 de febrero de 2023). Sumado a ello, EPM no reconocio sino 57
familias, y de forma muy reservada casi como no queriéndolo hacer, dejando por fuera 17
familias afectadas. De ahi el legitimo rechazo a los movimientos de EPM por parte de la
comunidad Nutabe. De ahi, su llamado, su lucha por el reconocimiento de su territorio, por

la justa reparacion de sus tierras:

Nosotros no sabemos de leyes indigenas, nosotros nos venimos a asesorar con
don Victor, el gobernador, y con la gente del cabildo que viene, pero de e€so yo no
entiendo mucho. Lo que yo si digo es que EPM, que fue la que nos invadio los
territorios, deberia hacer algo por nosotros. (Eliecer, comunicacién personal, 25 de

febrero de 2023)



A partir de toda esta compleja situacién y del dolor de lo vivido, los Nutabe ejercen
resistencia aun y se mantienen al frente, luchando por sus derechos con el fin de ser
verdaderamente escuchados: “Cada dia estamos reforzando mas los usos y costumbres,
recuperando la lengua, recuperando y practicando la medicina, y llevando a cabo hechos
administrativos, como derechos de peticion, tutelas y tendremos que continuar hasta el final”

(Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023).

Abelardo David«GHEREN eaming hacia La Consentida. Foto: LaSillaVaeias
L < R ARG TR

Nota. Abelardo David Chanci camina hacia la consentida. Fuente: Lasilla vacia

El reconocimiento de la identidad Nutabe, una razon para la Participacion Indigena
Con el despertar de la conciencia sobre su identidad Nutabe, liderado por el
gobernador Victor Manuel Rodriguez Sanchez, elegido por los espiritus ancestrales para este
propdsito, la comunidad ha logrado iniciar el reconocimiento de su identidad indigena a nivel
politico y social. Este logro les ha permitido abrirse paso para constituirse como ciudadanos

sujetos de derechos en el Estado colombiano. En efecto:

[...] para el final del afio 2012 y 2013 ya nosotros empezamos a auto

reconocernos, porque ya teniamos claro lo que traduce la Constitucion de 1991 en



los articulos 7 y 8, el decreto 2164 de 1995 y el convenio 169 de la OIT de 1989,
diferentes articulos donde dice que si algun ciudadano colombiano toma la decision
de recuperar su condicién indigena o de poblacion originaria, esta en todo su derecho
de ejercer su auto determinacion [...] Lo mas importante dice la corte constitucional,
entre otros jueces, es que para el reconocimiento de las autoridades tradicionales de
los territorios originarios el autoreconocimiento y autoidentificacion son los
elementos primordiales (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal,

20 de febrero de 2023).

Avalados por la constitucién colombiana y por la conciencia de su identidad como
pueblo originario, los Nutabe emprenden una marcha hacia la participacién ciudadana como
sujetos de derechos con plena libertad y autonomia para su ejercicio politico. Su lucha se
extiende ahora a través de acciones y procesos legales para procurar alcanzar el
reconocimiento de su comunidad como pueblo originario y de la reparacion de sus tierras.
De esta manera se dio la creacion de los diferentes cabildos en asociacién como el Nutayam,
cabildo multiétnico entre los Nutabe y los Yamesies, y luego el que tuvo lugar en compafiia
de la comunidad Zenu, ambos ahora disueltos; lo cual dio paso a la constitucién, no sin
esfuerzo, de El Cabildo Indigena Nutabe Mayor de Medellin. La constitucion de este cabildo
garantiza la memoriay la historia de los Nutabe, asi como su identidad, pero también permite
preparar el sendero para el reclamo de sus tierras, de sus territorios sagrados en otrora

habitados por sus ancestros y después de la colonia espafiola usurpados vilmente.

Pero no sélo esto, gracias al liderazgo de Victor, los miembros de la comunidad han
ido asesorandose de este tipo de temas y han tomado parte en el cabildo en nombre de la

causa de los Nutabe, y cobrando conciencia de sus derechos y de las injusticias cometidas



por EPM, algunos han realizado solicitudes y peticiones para ser resarcidos. Como el caso
de José de Jesus, un minero de la comunidad que, bajo la guia y asesoria del gobernador, ha
participado en reuniones y ha mandado peticiones para obtener respuesta por el fraude a que

se Vio expuesto por EPM:

[...] estuvimos en una reunion en Medellin y no tocaron sobre nuestras
necesidades y no nos tocan el tema de nada, siempre nos van sacando. Hemos sufrido
porque viviamos del rio. Unas veces comemos, otras veces no, porque viviamos del
rio; si nos veiamos hambreados, ibamos y nos rebuscamos. ;Quién nos esta dando
eso ahora? Nadie. Nos han engafiado. Ojala si EPM escucha esto, se ponga la mano
en el corazdn para que vea lo que esta haciendo y que reconozca lo que hizo con todo
el pueblo. Ellos estan escondidos. Si Orobajo es indigena, ¢por qué no lo va hacer
Sabanalarga que es el papa de todo esto de aqui para abajo? [...] a la gente le decian
que iba a haber beneficios y nunca ha llegado un carrito con algun beneficio. He
mandado muchas peticiones y tengo videos, ya que los borren, es otra cosa, pero alla

debo estar. (José de Jesus Echavarria, comunicacion personal, 30 de febrero de 2023)

Y, asi, en general, entre la formalidad de lo legal y el ejercicio de sus derechos:

[...] ya se han dado algunos acuerdos, firmados por el Ministerio del Interior,
por la Direccién de Asuntos Indigenas, por el gobernador de Antioquia, por el alcalde
de Medellin, por la OIA, por la gerencia indigena de Medellin. Todos estos acuerdos
estan firmados desde el 21 de mayo del 2021 donde ellos se comprometieron, todos
es0s actores, a registrar los 8 cabildos que existen en Medellin en contexto de ciudad
¢Por qué digo denominados? Porque el cabildo Nutabe esta en contexto de territorio,

es la gran diferencia; los otros si estan en contexto de ciudad es porque ellos llegaron



aca. Nosotros somos el pueblo originario de este territorio, de Medellin area
metropolitana de Antioquia. (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion

personal, 20 de febrero de 2023).

Desde la perspectiva de la participacion ciudadana, uno de los logros conseguidos por
la comunidad Nutabe fue también la consulta previa. Victor tuvo la iniciativa de poner manos

a la obra en la tarea de gestionar este derecho para su comunidad:

Hay muchos documentos desde el 2014 donde yo estoy solicitando primero el
registro; segundo, que para poder seguir adelante con el proyecto tenian que hacer
consulta previa. Pero ellos me venian negando todo eso. Yo tengo los radicados de
tal manera que hasta envié documentos a la Comisién Interamericana por los abusos
que estaban cometiendo alla. (Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion

personal, 20 de febrero de 2023).

Sin embargo, si bien la consulta previa finaliz6 en 2019, dice el gobernador que “en
los términos como quedaron no” (Victor Manuel Rodriguez Sénchez, comunicacion
personal, 20 de febrero de 2023). Y esto debido a que, aunque EPM entregd un lote de 540
hectareas, esto no sirvié a cabalidad para satisfacer y resarcir las necesidades y las
condiciones de la comunidad Nutabe. Dichas tierras no dan cuenta de la comprension de lo
gue necesita una comunidad indigena, porque fueron tierras entregadas creyendo que los
Nutabe eran campesinos. Esto denuncia el tipo de inconsistencias y de improcedencias en el
actuar de EPM que ha pasado por encima de los derechos de los Nutabe. Porque, en efecto,
EPM actu¢ sin el completo consentimiento de la comunidad: “A nosotros nos preguntaban:
¢la represa en qué les afecta? Nosotros deciamos que en nada, porque nosotros no sabiamos

ni conociamos” (Eliecer, comunicacion personal, 25 de febrero); “Llegaron los de EPM,



decian que iba a haber una represa, que si estdbamos de acuerdo con eso, todos decian que si
e hicieron la represa [...] yo no entendia bien eso. Ellos entraron a censar y listo” (Noelmo
de Jesus Lopez, comunicacion personal, 2 de marzo de 2023). De hecho, el mal proceder por

parte de EPM vy su falta de tacto lo refleja el testimonio de una lideresa de la comunidad:

[...]laépoca de la represa me parecié muy dificil porque nosotros como comunidades
no tenemos el estudio ni la capacidad ni el conocimiento que estas personas tienen
para conocer los derechos, para hablar bien y entender lo que ellos dicen. Nosotros
tenemos una forma de entender las cosas. sin otra capacidad méas avanzada porque
ellos son estudiados; a nosotros nos tienen que hablar en nuestro idioma para que
nosotros entendamos y a ellos, para mi, les faltd mucha comunicacion con las
comunidades para explicarles cuales eran las afectaciones y cuéles los beneficios que
iban a tener las comunidades. A nosotros nos hablaron incluso del proyecto y nosotros
nunca creimos lo que nos decian. Nosotros creimos que era un hecho, una realidad,
cuando se empez6 todo a inundar. Ahi, si, nosotros dijimos: “es realidad, eso no es
una charla; es una realidad”. Pero faltaron muchas capacitaciones en la comunidad
para que las comunidades entendieran el problema tan inmenso que iba a haber con
la represa y que no era que todos nos ibamos a beneficiar; solo unos cuantos y las
afectaciones maximas las tendrian los mas cercanos al rio. ¢Por qué? Porque todas
las comunidades dependian del barequeo. Si represaban el rio, ¢cudl ligarse a la
economia que iban a tener esas comunidades? Incluso hicieron un censo, anotaron a
las personas y no tuvieron en cuenta la mayoria de las comunidades. (Diana Gonzéles,

comunicacion personal, 28 de febrero)



=

Nota. Reunion comunidad Nutabe y EPM. Fuente: EPM (2019)

Estos testimonios ayudan a entender la forma tan cuestionable como EPM procedio
y llevé a cabo las cosas, y, por otro lado, permiten comprender la indignacion, la tristeza y el
dolor de la comunidad Nutabe. Ademas, explica la razén por la cual la comunidad se
mantiene y conserva su lucha, pues, es consciente de que, pese a que se hayan logrado
conseguir y recoger cosas en el camino de la participacion politica y social, aun falta mucho

por recorrer y por obtener.

Por lo tanto, de acuerdo con lo anterior, la participacién ciudadana se instaura como
un factor elemental y esencial para garantizar que las voces y las necesidades de los indigenas
Nutabe sean tenidas en cuenta en el momento de la toma de las decisiones y realizacion de
proyectos que les puedan afectar directamente a ellos en sus territorios. Pero también es algo
que resulta sumamente fundamental para fortalecimiento de la autodeterminacion y el
ejercicio de sus derechos como comunidad indigena y, sobre todo, como un pueblo

originario. Esto para que los acuerdos a los que se llegue con esta comunidad no sean



acuerdos que les falten el respeto como con la entrega de las 540 hectéareas, pues, el asunto
no es entregarles tierras, debido a que ellos son indigenas del rio. Por lo cual, lo que ellos
necesitan es recuperar la cercania con ese ser vivo que les fue arrebatado, esa entidad sagrada

que los funda a ellos en su conciencia y en su espiritu como Nutabe.

Por eso, finalmente, su reclamo no se dirige simplemente hacia la recuperacion de
terrenos, sino hacia cdémo mantener el vinculo con el rio, con ese ser sagrado que es
justamente la razén de ser de ellos como Nutabe. De suerte que habiéndoles arrebatado el rio
se los condena a desaparecer como cultura, pues, el barequeo, la pesca y el lavado de oro,
son précticas ancestrales en su haber, es decir, constituyen su identidad, y sin el rio se
destinan a desaparecer: “Yo quiero hacer un museo en mi vereda, donde se recuerde toda la
historia del barequeo. Yo quiero que en mi vereda haya eso” (Diana Gonzales, comunicacion

personal, 28 de febrero).

Hidroituango y subjetivacion: “nosotros no sabiamos ni conociamos, nosotros éramos
libres”

Justamente, por medio del discurso y el saber, el poder se vehiculizd, y EPM vino a
imponer sus condiciones y a usurpar los territorios de los Nutabe: “Ellos vienen a imponer
sus cosas porque nosotros no tenemos conocimiento” (Diana Gonzdlez, comunicacion
personal, 28 de febrero de 2023). De entrada, no hubo un gesto que contemplara la real
posicion de la comunidad de Orobajo ni sus derechos ni tampoco otro que comprendiera la
manera de habitar y la relacion que ellos tenian con el territorio, con el rio: “nos preguntaban:
¢larepresa en que les afecta? Nosotros deciamos que en nada, porque nosotros no sabiamos
ni conociamos, nosotros éramos libres” (Eliecer, comunicacion personal, 25 de febrero de

2023). Se trato del encuentro de dos formas de interpretar la naturaleza. Dos formas disimiles



y precisamente esta disimilitud es la que inclina la balanza, dejando a uno de los dos lados
por encima del otro. Claramente, el encuentro de estas dos maneras concebir el mundo, de
entenderlo, puede leerse como una relacion de poder y una tal que recuerda la eterna historia
de la llegada de los espanoles, un neocolonialismo: “desde hace 4 afios que EPM nos invadio
las tierras [...] Epm que fue la que nos invadio los territorios, deberia hacer algo por nosotros”

(Eliecer, comunicacion personal, 25 de febrero de 2023).

Evidentemente, la comunidad de Orobajo no sabia y no tenia por qué saber, no al
menos en la forma en que occidente trata el conocimiento. En efecto, ellos tenian sus
tradiciones, sus historias, sus leyendas, sus modos de existir y de habitar la vida. Su
conocimiento era otro y sigue siendo otro que el occidental. Sabian lo necesario acerca de la
Naturaleza y de si mismos al punto de que su presupuesto fundamental es el respeto y la
veneracion por ella. Su saber toca lo sagrado y lo sagrado desborda las categorias del ego
cogito cartesiano que funda la Modernidad. En las comunidades indigenas la idea de un yo
individual aislado, encerrado en si mismo, que sélo sabe de su existencia en tanto se sabe a

si mismo como una cosa pensante, no opera.

En este orden de ideas, por lo tanto, la lucha del reconocimiento de su identidad
Nutabe no puede empezar sino es a partir de la aparicion del otro, otro que viene a imponerse
y a imponer sus categorias. Es, pues, en este sentido, que EPM obliga a la comunidad de
Orobajo, por el sometimiento a que la expone, a tener que reconfigurar su identidad, es decir,
a tener que reconocerse bajo las categorias del pensamiento occidental. Porque, desde la
perspectiva del pueblo de Orobajo, hasta antes de la aparicion de esta empresa y su mega
proyecto, la comunidad nunca se vio en la necesidad de reconocerse a si misma en el sistema

legal. Ellos sabian lo que eran y lo que hacian sin tener que justificarselo a nadie. Asi, es



debido a la presencia de EPM que se desencadena esta situacion y somete a la comunidad de
Orobajo a entrar en un campo donde distintas formas de poder comienzan a influir en su
cultura, en su manera de pensar e, incluso, hasta en sus motivaciones y razones politicas. En
efecto, para el sistema legal colombiano, los Nutabe no existian. Pero al verse despojados de
su territorio se vieron en la necesidad de reconocerse y que los demas los reconocieran para

poder intentar defenderse.

Por otra parte, el proceso de subjetivacién surge cuando para poder ser respetados
como personas y como comunidad ellos comienzan a reconocerse bajo la categoria occidental

de indigenas. Pero antes de continuar es preciso decir a proposito de la subjetivacion que:

Esta forma de poder se ejerce sobre la vida cotidiana inmediata que clasifica a los
individuos en categorias, los designa por su propia individualidad, los ata a su propia
identidad, les impone una ley de verdad que deben reconocer y que los otros deben
reconocer en ellos. Es una forma de poder que transforma a los individuos en sujetos.
Hay dos significados de la palabra sujeto: sometido a otro a través del control y la
dependencia. y sujeto atado a su propia identidad por la conciencia o el conocimiento
de si mismo. Ambos significados sugieren una forma de poder que subyuga y somete

(Foucault, 1988, p, 7).

Exactamente en esta direccién, los Nutabe, nombre que ellos mismos ya se habian
dado y que indica que esta comunidad ya entendia quiénes eran, s6lo empiezan a ser sujetos,
esto es, a tener una identidad —paradojicamente— y a quedar anclados en ella, y por tanto
sometidos a ella, cuando se ven compelidos a identificarse con la categoria de indigenas. Este
es un evidente proceso de subjetivacion, puesto que para ser precisos un indigena no tendra

nunca el impulso de presentarse a si mismo como indigena mas que bajo la influencia del



sistema y la subjetividad occidentales. “Indigena” es un nombre vacio en relacion al término
“Nutabe” o “Zenu”, “Catios”, etc., ya que el nivel de significacion no es el mismo. “Indigena”
es una categoria, y ademas un tipo de subjetividad, que occidente impone a los pueblos
originarios para caer en la trampa de poder ser reconocidos como sujetos y como sujetos de
derechos, esto es, como identidades sometidas al poder. Asi, los Nutabe s6lo pudieron
empezar a defenderse legalmente frente a lo que les estaba pasando, cuando comenzaron a

ser reconocidos en el sistema judicial como una “comunidad indigena”.

De hecho, en el dilema del reconocerse a si mismos como indigenas de la comunidad
de Orobajo se denuncia el rechazo a esa categoria de “indigena” justamente por la
connotacion peyorativa a la que se la asociaba con la palabra “indio”. Pues, cuando el
gobernador Victor Manuel Rodriguez Sanchez se desplaza hacia Sabanalarga con el fin de
lograr el registro de la comunidad guiado por el consejo de la antropdloga, Marcela Quiroga,
y logra contactarse con el presidente de la Junta de Accién de Orobajo, Edy Ledn Sucerquia,
en su primer encuentro, le hicieron saber de la situacion de la comunidad alla y ademas le

expresaron que:

[...] aellos no les gustaba ser indigenas, porque muchos de los antropdlogos de la
Universidad de Antioquia han ido a hacer su trabajo de grado alla, y les habian dicho
que ellos eran legitimos indigenas, pero ellos decian que no, que ellos no querian ser
indios, indios pati-rajados huele malucos, esas eran las palabras de la esposa del

cacique. (Comunicacion personal, 20 de febrero de 2023)



nota. Escuela de origen. Fuente: integrante de la comunidad Nutabe.

Y luego, mas adelante en el encuentro el gobernador cuenta que mientras €l les

hablaba:

[...] a ellos sobre la cultura y la recuperacion, termind estallando la mujer de
Edy, la que no queria ser indigena, por recuperar su condicion y me dijo: “venga don
Manuel si usted es indigena nosotros somos mucho mas [...] pero, si, queremos
decirle algo, nosotros no queremos cargar esos collares que usted carga, no le voy a
decir que usted maneja porgue nos gusta la locion que usted usa, porque es buena nos
gusta , pero no nos gusta las lociones de los indios tampoco nos vaya a decir que
tenemos que ponernos ropa 0 que tenemos que volver a andar con destapados”.

(Victor Manuel Rodriguez Sanchez, comunicacion personal, 20 de febrero de 2023)

Asi, pues, la categoria de “indigena” es tan artificial y tan confundible como la de
“indio”. No deja de ser un concepto, un término abstracto maquinado por el pensamiento
occidental para dar lugar a los desterrados, para asimilarlos en un sistema contra el que no

pueden ganar, sino es sometiéndose, algo que no termina de dar nunca una ganancia real ni



completa. Debido a que cuando la comunidad Nutabe es reconocida y se comienza a hacer
todo lo adecuado para ejercer sus derechos como personas Yy sujetos legalmente identificados,
las vicisitudes comienzan a aparecer: los procesos se ralentizan, las peticiones y solicitudes
nunca obtienen una respuesta sino parcialmente; se logra la consulta previa, pero ésta procede
de manera viciada y arbitraria, los acuerdos no son claros y las soluciones son siempre

chuecas, como el caso de la entrega del territorio de las 540 hectareas.

Todo esto hace que los miembros de la comunidad Nutabe ingresen en unas dinamicas
que no les pertenecen, pero que tienen que aprender a usar y a asimilar para poder forjarse
una posicion, una identidad y un lugar con el fin de poder moverse en este espacio de
dominacién, de enfrentamiento de poderes y de control. En palabras que ahora pueden
resultar mas claras, han entrado en el espacio de los procesos de individuacion y subjetivacion

de la vida moderna.

De hecho, la pobre socializacion o difusion que EPM hizo a la comunidad del
megaproyecto, la hizo bajo sus términos literalmente, esto es, lo hicieron en idioma espafiol
y no en la lengua Nutabe, es decir, chibcha. Diana Gonzales, citada mas arriba, denunciaba
precisamente esto y es que ¢como puede pedirsele a alguien que domine temas abstractos y
considere situaciones complejas en un idioma que no dominay que no es su lengua materna?
Es natural mostrar mas seguridad y mas destreza en el habla cuando se usa el idioma de
origen y esto puede hacer sentir inseguro a alguien que no la domina muy bien y mostrar al
hablante nativo como alguien que “sabe” o que “conoce”. Esta situacion produjo entre EPM

y los Nutabe:

[...] nosotros como comunidades no tenemos el estudio ni la capacidad ni el

conocimiento que estas personas tienen para conocer los derechos, para hablar bieny



entender lo que ellos dicen. Nosotros tenemos una forma de entender las cosas sin
otra capacidad mas avanzada porque ellos son estudiados; a nosotros nos tienen que
hablar en nuestro idioma para que nosotros entendamos (Diana Gonzales,

comunicacion personal, 28 de febrero de 2023)

Esta disimetria que habia de entrada ya en el habla, en la comunicacion fue un punto
que propicié que la comunidad Nutabe no fuera consciente de las verdaderas implicaciones
y consecuencias que habia detras de todo el megaproyecto y tal vez fue un elemento del que
se pudo sacar ventaja del lado de EPM: “a ellos, para mi, les faltdé mucha comunicacion con
las comunidades para explicarles cuéles eran las afectaciones y cudles los beneficios que iban
a tener las comunidades” (Diana Gonzéles, comunicacion personal, 28 de febrero de 2023).
Esto puede leerse como una manera de colonizacion de la subjetividad del otro, de la
comunidad de Orobajo, pues, EPM no hizo el intento de ponerse en los términos de la
comunidad, no uso su idioma para informarlos; todo lo contrario, hizo que ellos se sometieran

a los suyos.

Todo esto repite una historia de imposicion que viene desde la colonia y los propios

miembros de la comunidad lo reconocen:

Yo pienso que el estado debe de reconocer como son las cosas, porque ellos
quisieron esa represa, son ellos los que deben de saber las cosas; saber de los
indigenas que desde que vinieron los espafioles nos explotaron, que nos tiene EPM
ahora a nosotros como esclavos, nos tienen igualito. (Eliecer, comunicacion personal,

25 de febrero de 2023)



Asimismo, el dolor y del sufrimiento que se causaron en aquel entonces aun dejan
resonar su eco en los tiempos actuales: “Hemos sufrido mucho, nos mantenemos llevados,
nos ha tocado sufrir esa es la verdad, nos toca vivir lo que otros digan, mantenemos
humillados” (José de Jests Echavarria, comunicacion personal, 30 de febrero de 2023). Es
un hecho que la subjetividad indigena carga con este flagelo del dolor y de la subyugacion.
Y es una manera en que la subjetivacion opera en las comunidades indigenas, ya que es la
historia con la que cargan en su condicion de indigenas, de modo que arrastran consigo esos
nefastos episodios de humillacién y sufrimiento, de dominacion y esclavitud. Esto de alguna
forma esta condicionando su percepcion de si mismos, sus sentimientos, sus deseos, sus
pasiones y sus creencias y posturas politicas, debido a que la subjetivacion tiene en cuenta

los procesos mentales, emocionales e identitarios de las personas.

Todo este proceso de imposicion y de dominacion ha forzado a que los Nutabe se
identifiqguen como tal y se fortalezcan como comunidad indigena para poder lograr el
reconocimiento de sus derechos a través del sistema legal bajo la figura de la etnicidad. Por
eso, se vieron en la necesidad de entrar a jugar el juego en los términos que les han impuesto
y eso ha hecho la comunidad, ya que esta situacién con su territorio, con lo sagrado que es
para ellos, los motiva a movilizarse politicamente, a reclamar y ejercer sus derechos, a montar
una contra respuesta bajo el sistema judicial para combatir la invasion de EPM a sus tierras
y exigir asi una solucion, una reparacion por los dafios causados y obtener el reconocimiento
como pueblo originario. De esta manera, el proceso de sometimiento ha conducido a los
Nutabe a tener que instruirse en los procesos legales y en el tipo de acciones politicas y
sociales que pueden hacer para conseguir por este camino sus metas y objetivos, y, sobre

todo, el reconocimiento de su dignidad:



Como comunidad Nutabe nos estamos organizando y nos estamos reuniendo
con personas que conozcan de leyes, que nos orienten como tenemos que hablar
porque en realidad hay cosas que nosotros no las sabemos expresar. Entonces nos
estamos organizando para poder exigir nuestros derechos y hacer las cosas

correctamente. (Diana Gonzéles, comunicacion personal, febrero 28 de 2023)

La narrativa de los testimonios de los miembros de la comunidad Nutabe
entrevistados permite entrever cdmo la presencia de EPM y la realizacion de su
megaproyecto ha configurado unas dindmicas que causaron el devenir de un proceso de
subjetivacion e individuacion en el pueblo originario Nutabe al ser desplazados de sus
territorios sagrados para iniciar la construccion de una vida nueva en la ciudad. Los Nutabe
ahora estan dispersos en Medellin y Antioquia, la inundacion no dio espera de nada sino de

salir corriendo para poder preservar al menos la vida.

Por lo tanto, en este sentido, se les ha impuesto modos de sentir y de pensar que van
en contradiccion con la cosmovision de esta comunidad. Se los ha sometido a procesos de
individuacién tornandolos en un homoélogo de cualquier ciudadano colombiano que debe
corresponder de determinada manera a sus obligaciones legales, echando al olvido su
historia, sus tradiciones y su territorio. De suerte que todo esto se traduce en un arrancamiento
o desprendimiento de la comunidad Nutabe de su ser Nutabe para asimilarlos a la condicién

de cualquier ciudadano colombiano.



Nota: comunidad Nutabe. Fuente: Victor Manuel Rodriguez

Para finalizar, se ha podido lograr a través del encuentro directo con los miembros
del cabildo Nutabe y por medio del analisis profundo de sus palabras mostrar que
efectivamente el proyecto de Hidroituango ha producido procesos de subjetivacion en la
comunidad Nutabe que los ha llevado a tener que conquistar su identidad por otros caminos
y desarrollar su resistencia y su lucha con medios impuestos que han debido ir conociendo y
dominando para que su voz pueda ser escuchada, para no quedarse apagada en el olvido pues
el silencio crea la historia contada por los vencedores. Sin embargo, esta lucha por el
reconocimiento de su identidad hace que el espiritu Nutabe en algun sentido continde unido

a pesar de aquella forzada separacion a que ahora se ve obligada su gente a tener que vivir.



CONCLUSIONES

El megaproyecto llevado a cabo en Hidroituango ha perjudicado altamente a la comunidad
indigena Nutabe de Orobajo. La manera cuestionable por parte de EPM y del Estado de haber
sacado adelante dicho proyecto evidencia una vulneracion de los derechos del pueblo
originario Nutabe. El no reconocimiento de esta comunidad en calidad de indigena por no
estar registrada por el Ministerio de Interior de Colombia implicd que nunca se escucho la
voz del pueblo Nutabe cabalmente ni se les hizo una debida consulta en relacion con las
afectaciones que la planta hidroeléctrica podria causarles. Perpetuando asi el colonialismo,
se les impuso una situacion en la que ellos desconocian los reales términos y sus

consecuencias.

La presencia de Hidrointuango desencadené en este sentido un proceso de lucha y
resistencia por parte de la comunidad Nutabe cuyo propésito ha sido la bdsqueda de su
reconocimiento como pueblo originario ante el sistema del Estado colombiano. La presencia
del otro invasor despert6 en los miembros del pueblo Nutabe la consciencia y la iniciativa de
arrancar del olvido la identidad Nutabe. La imposicion de los términos de la subjetividad
occidental que urbaniza y sistematiza todo, obliga a los miembros Nutabe a entrar en las
reglas del sistema legal y ellos acceden y se muestran abiertos a ello para poder comenzar
una vida politica y poder defender sus derechos bajos las reglas del sistema legal que se le

impone.

Asi, la voluntad de participar en los procesos de eleccion y consulta popular pone de
manifiesto la apertura y la disposicion a la insercion dentro de las dinamicas de las politicas
nacionales e internacionales que tienen los pueblos y las culturas indigenas. Esto se convierte

a su vez en una herramienta a favor y al servicio de reivindicar aquellos elementos



exclusivamente indigenas y que permiten ser rescatados por aspectos elementales del
ejercicio politico. Esta disposicion y su decida accion de obtener el reconocimiento de su
pueblo, condujo a los Nutabe a conformar cabildos y a ser registrados y reconocidos por el
ministerio de interior, asi como a lograr la consulta previa, todo esto por medio de solicitudes
y derechos de peticion, y todos los tramites requeridos, apoyandose en la constitucion de

Colombia, en la cual son reconocidos sus derechos como indigenas.

Esto los ha llevado a adaptarse a ciertas formas de hacer las cosas. Se han tenido que
someter a ser identificados por medio de cédulas indigenas y a aprender el protocolo de cada
tramite necesario para poder proceder en su vida como ciudadanos del Estado colombiano.
Esto sin duda los aleja de sus practicas y practicas indigenas, necesitando prestar atencion,
esfuerzo y tiempo a otras précticas burocraticas y juridicas del sistema y la administracion
de turno. Hidroituango desencadend procesos no sélo de resistencia y lucha, de
reconocimiento y participacion ciudadana, sino también de subjetivaciéon. Puesto que la
situacion con la hidroeléctrica puso en juego su identidad, de tal modo que para poder rescatar
del olvido a la comunidad y reivindicar en dignidad a nivel politico y social, el pueblo Nutabe
se vio compelido a reconocerse en las acciones y categorias que no eran las suyas. En
consecuencia, los Nutabe despojados de sus tierras sagradas, del amparo vital del rio, se ven
obligados a dispersarse, a desplazarse forzadamente a las regiones de Antioquia y comunas
Medellin. EI megaproyecto desgarra su identidad y los fuerza a rescatar paraddjicamente su
identidad a través de medios que tratan de influenciar y dominar su manera de sentir y de

pensar e incluso de reconocerse ante los demas y de actuar politicamente.

Hidroituango ha hecho entrar en dinamicas de subjetivacion a los Nutabe y los ha

hecho enfrentarse con el acontecimiento de que ellos no existian como pueblo ni comunidad



y ni siquiera como individuos para el Estado Colombiano. Pero a su vez esto les ha valido a
los Nutabe para mantener su lucha y continuar velando por un reconocimiento justo en cuanto
pueblo originario. Esto les ha traido, ademas de dolor y frustracion, aprendizajes para poder
construir una voz politica y perpetuarla denunciando las injusticias y las vulneraciones de los

derechos de su pueblo como cultura indigena.

Con el paso del tiempo, los Nutabe han ido adquiriendo herramientas y conocimientos
que fortalecen su causa y al presente contintan sus disputas legales contra EPM por el tema
de reconocimiento y reparacion. Y con ello los Nutabe estdn queriendo dar a entender que
desde su posicion existencial como indigenas que no es un resarcir material en el sentido
econdmico lo que ellos vienen buscando, no es el dinero lo que sus luchas juridicas quieren
obtener, ese nunca ha sido ni su tema ni su proposito. Al contrario, en la medida misma en
que su resistencia y lucha se encauza por el reconocimiento de su identidad, sus disputas
legales apuntan a una reparacion territorial porque el territorio constituye parte esencial y
fundamental de la identidad Nutabe. De ahi que la entrega de las 540 hectareas que hizo
EPM, y que hizo sin el m&s minimo conocimiento ni acercamiento a la comprension de la
manera de habitar que tienen los pueblos originarios ni por tanto especificamente que tienen
los Nutabe, no satisfaga las necesidades tanto territoriales como espirituales de este pueblo.
De hecho, no las pudo ni las puede satisfacer por cuanto que esas hectareas se acordaron con
la comunidad Nutabe, no reconociéndolos EPM como indigenas, sino como campesinos
descaradamente, y esto aprovechando el desconocimiento que los miembros de esta

comunidad tenian sobre sus derechos.

En efecto, los Nutabe son una cultura de rio, se hicieron junto al rio y se desarrollaron

a partir de él. Pues, el rio les daba todo, no es gratuito entonces que la comunidad Nutabe de



Orobajo haya implementado y desarrollado destrezas en las artes del bareque, la pesca y el
lavado de oro. El territorio determina en gran medida la identidad de las culturas indigenas.
Por esta razon, quitarles por ejemplo el rio a los Nutabe es condenarlos a que su cultura pueda
desaparecer. No solo hay memoria e identidad en su tradicion oral, en sus leyendas, en sus
mitos fundacionales o en su cosmovision, sino también en la tierra y el rio, en las plantas y
los animales, en las estrellas y el cielo, en su arquitectura y lugares sagrados. Todo se conecta,
todo compagina, el espacio y las construcciones revelan a su vez un sentido y un misterio

que comprender y que respetar sobre ellos mismos y la Naturaleza, la Pacha Mama. El

espacio habitado nunca es indiferente para las culturas indigenas, antes bien es el
fundamento de su existencia, pues, en él lo sagrado y lo divino ya se han manifestado, es la

Naturaleza esa manifestacion, por lo que el vinculo con el territorio es de vital importancia.

Por esta razon, para ir finalizando, la comunidad Nutabe de Orobajo ha sufrido un
impacto considerable en sentido muy negativo al ver como las aguas del rio, por la
inundacion, ahora estan quietas. Un rio muerto, asi lo expresa una lideresa de la comunidad
Nutabe; un rio que ya no alimenta ni el cuerpo ni el espiritu de los Nutabe. Debido a esto, los
Nutabe aln hoy resisten, teniendo como motivacion el regreso y el respeto de sus tierras, su
cultura e identidad a través de su pujanza y su lucha por medio del sistema legal del Estado

Colombiano, que les ha valido logros y reconocimiento a nivel politico y social.
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ANEXos

Entrevistas realizadas a miembros del cabildo mayor

Entrevista 1 Gobernador Victor Manuel Rodriguez Sdnchez

Ignacio entrevistador: Bueno, muy buenas tardes me dispongo a realizar una entrevista con
fines académicos pido su consentimiento para grabar la entrevista esto es mas bien
una historia de vida, no es una entrevista con preguntas y respuestas tipo periodico,
es una conversacion en la que se cuente sus aportes, sus luchas todo lo que ha pasado

con lamemoria con la resignificacion de la memoria de los nutabe en el cabildo mayor

. - entonces le voy a pedir por favor que me cuente desde su nacimiento como fue el despertar
nutabe como pueden darse cuenta de que somos nutabe, como organizé como inicio
todo, como de las demas personas como; bueno son muchas preguntas, pero para irlo
hilando en este caso el territorio que cercanias tiene usted con el rio, con todo el

territorio ya sea de Sabana Larga o de Antioquia entonces

Ignacio entrevistador: pido su consentimiento para grabar nuestra conversacion y hacer uso

de esta con fines académicos

Gobernador Victor Manuel Rodriguez Sanchez acepto bajo mi consentimiento grabar la

conversacion y responder estas preguntas

Ignacio entrevistador: ¢quién es usted?

Gobernador Victor Manuel: Victor Manuel Rodriguez Sanchez naci en territorio indigena en
la vereda los Encenillos del municipio de Girardota Antioquia eh hasta 1993, yo

solamente observaba que cuando venia aqui a Medellin habian varias culturas varios



indigenas esto hizo que me empezara a preguntar bueno y donde estan mis ancestros
a que cultura realmente pertenecemos, ya le habia preguntado siendo muy pequefio a
mi papa ¢;que cuales eran los ancestros que habian vivido en este territorio? y el dijo
que se llamaban los Nutabe pero que generalmente la gente no hablaba de nutabe si
no de los indios, que nosotros veniamos de la decendencia de los indios y que cerca
de donde nosotros viviamos todavia existe un morro una meseta que se llama la
meseta de san Eugenio y que alli muchos de estos indigenas cuando el pasaba a
trabajar al cafién a platanito un corregimiento de Barbosa en las noches se le aparecian
los indigenas y que le mostraban que cavara que buscara y a lidias se decidio hacer
eso y se encontrd varias cosas el dice que fue muchos afios trabajando donde
encontraba subterrdneamente piezas muy extensas con féretros con cajones en tierra
donde estaban la osamenta de los indigenas y hay el encontraba ollitas, encontraba
narigueras decian que los indigenas de alli eran muy pobres por que no tenian casi
oro, bueno fue pasando el tiempo ya para 1993 yo seguia con esa inclinacion de saber
con esa inquietud de saber cuéles eran nuestros ancestros y finalizando 1993 ya desde
el 81-85 yo me estaba formando como médico como médico bioenergético y teniamos
en el municipio de Copacabana una escuela gnostica donde estudiabamos la
procedencia del ser y todo lo que tiene que ver con la espiritualidad de la existencia
del ser de donde venimos, ¢;cual era nuestra mision y para donde vamos? entonces en
1993 ya estaba avanzando en una formacion académica como bioenergético, con una
institucién privada que se llamaba porque ya termind ASOMOCOL Asociacién de
Médicos homedpatas de Colombia y luego lo completaba con la medicina sagrada
6sea la medicina gnostica el rosacruzismo Safir Diez, un grupo muy potente a nivel

espiritual en el tao con Samael Joab Bathor Weory su padre Kelium Zeus finales como



dije de 1993 estos compafieros de la escuela que teniamos en Copacabana me
invitaron a tomar medicina del abuelo yagé a una finca de Rionegro y alli tome por
primera vez la medicina del abuelo yagé estando en ese portal es donde me siento
extrafio y empiezo a observar inicialmente como unos espectros unas figuras
espirituales pero que me hablaban y me decian que ellos eran mis raices y las raices
de mis padres y de mis abuelos que era esa decendencia indigena del territorio donde
nosotros habiamos nacido, los ancestros Nutabe y que me elegian y me entregaban
esa mision para la recuperacion y restauracion de la cultura porque ellos ya habian
regresado en otros cuerpos, yo sorprendido sigo avanzando, ya estadbamos en finales
de 1993 yo sigo ejerciendo la medicina Hasta el 2005 y antes del 2005 conformamos
una fundacién naturista varios Homedpatas varios naturistas y hay empezamos a ir
recuperando la medicina ancestral la medicina sagrada ya en el 2008 conformamos la
fundacidn naturista y filosofica que fue la cuna del cabildo Nutabe que inicialmente
se llam6 Nutayam que traduce cabildo indigenas Nutabe y Yame sies pero fuimos
comprendiendo que no era posible cabildo multiétnico y solamente porgue ya habia
salido en 1993 ya habia un decreto el 1088 que prohibia los cabildos multiétnicos y
ya se habia que ejercer los cabildos mono étnicos de una sola cultura, entonces por
eso quitamos el termino de Nutayam y ya continué como cabildo indigena nutabe
mayor de Medellin area metropolitana - ;qué quiere decir esto? - que Yo siempre lo
he dicho, no existe en Antioquia y en Colombia una persona que sea el autor
intelectual, material y espiritual en la recuperacion y restauracion de la cultura
Nutabe, asi se lo he hecho saber a la alcaldia de Sabanalarga al ministerio del interior
direccion de asuntos indigenas por gque durante todos estos afios y mas intensamente

de 2005 Hasta el 2010 estabamos 0 me dediqué a buscar durante los departamentos



de antropologia de la universidad de Antioquia y la universidad nacional tesis de los
antropélogos y arqueodlogos que me mostraran mas realmente la existencias en los
hallazgos de las culturas en territorio de Medellin aérea metropolitana y Antioquia y
recopilando todos esos datos ya para el 2013 nos constituimos en cabildo porque no
pudimos seguirnos entendiendo con otras comunidades indigenas, nosotros para el
2009, 2010 hicimos una alianza con la comunidad indigena ZENU de san Andrés de
Sotavento y luego para el 2011 tuvimos desacuerdos con ellos porque ellos nos
estaban respaldando como médicos tradicionales por tener su registro y estar
conformados les pagabamos mensualmente una cuota, se generaron discrepancias
luego estuvimos con un cabildo Zenl en Caucasia y la apartada pero duré muy poco
esa relacion, también les estabamos pagando y luego nos conectamos con otro
Cabildo Zenu en Ayapel Cdérdoba, con un gobernador Sigifredo Lozada a le
pagabamos los aportes para ser respaldados pero en el 2011 se decret6 una oleada de
persecucion contra los consultorios que teniamos de medicina sagrada por parte de la
seccional de salud y este gobernador que dejo6 de serlo era exgobernador, entendimos
gue nos estaba explotando, el no sabia nada de medicina y menos de leyes, para esa
época nos encontramos con los abogados Giovanni Vargas y Hernan Gaviria los
cuales nos ayudaron con derechos de peticion las tutelas, fue muy fuerte hasta que los
procesos administrativos terminaron diciendo que si éramos del cabildo de Ayapel,
que nos fuéramos para alla, pero que acd no podiamos tener los consultorios, ya
habiamos recuperado mucha parte de la medicina, mucho de los usos y costumbres y
consideramos que era el momento indicado para conformar el cabildo Nutabe, ya no
con los Zenués ah pero también en esa época tuvimos la oportunidad de hacer una

alianza con los embera chamies de Supia Caldas, alla estuvimos en varios eventos,



varias ceremonias, compartiamos medicina en un tiempo les vendiamos medicina a
ellos, y bueno fue bonita la experiencia, pero ya en el 2012 determinamos conformar
en firme el cabildo Nutabe de ahi ya fue cuando nos presentamos a la alcaldia de
Medellin, que para ese tiempo estaba de alcalde Anibal Gaviria, en el 2013 hicimos
asamblea general, ordinaria de la parcialidad, nombramos cabildo y empezamos a
solicitar a la alcaldia que nos acompariara y luego el ministerio del interior para que
nos registrara, el ministerio se sorprendié diciendo que Nutabe en Medellin jlos
Nutabe no existen! Entonces nos comisionaron una historiadora que resultd ser
también antropologa, y ahi iniciamos el proceso con los de Oro bajo, ella decia que
nosotros no teniamos la apariencia de ser indigenas, que éramos muy civilizados, que
no teniamos el fenotipo, pero la antropologa Marcela Quiroga, no era de aca ella es
oriunda de Bogota habia estudiado en la universidad Nacional, ella no conocia la
cultura de acé de Antioquia ella no conocia el fenotipo de los Nutabe, ella estaba
hablando de una manera ni siquiera subjetiva, desproporcionada e ignorante la fuimos
colocando en contexto y ella dijo que me felicitaba porque yo como me metia en una
situacién que no era facil recuperar una cultura pero que si nosotros éramos los
mismos de Orobajo porque alli estaban para el 2011 el proyecto Hidro Ituango

impulsando desde hacia muchos afios la construccion de la represa,

Le dije no solo somos de los indigenas de Sabanalarga, sino del valle de aburra, san Jeronimo
de Santafé de Antioquia de Sopetran de Liborina de BuriticA san Andrés de Cuerquia
de Ituango de santa rosa de 0sos y hasta en el oriente, nos dijo que nos contactaramos
con ellos porque es més facil desde un territorio de esos lograr el registro que desde

la ciudad, y ahi fue cuando llegamos a Sabanalarga a finales del 2013y mediados y



en el 7 de diciembre de 2014 posesionamos el cabildo de Orobajo en la alcaldia de

Sabanalarga

Ignacio entrevistador: ¢ Qué relacion tiene usted con el rio, con el territorio, como autoridad

de la comunidad?

Gobernador Victor Manuel: Dentro de los usos y costumbres para la cultura Nutabe, el rio
nosotros la denominamos la abuela, al agua, 0 madre porque la abuela es una madre,
es un ser viviente, entonces nos ha dolido mucho que el gobierno occidental a nivel
institucional atrape las abuelas rio, las capture para traficar con ellas como lo ha hecho
en muchas partes pero en este caso con las aguas del rio Cauca con las aguas que
corren en el cafidn que se habian constituido en una fuente de empleo durante siglos
para la comunidad de alli es donde ellos tenian seguro el minimo vital, tenian la
comida el rio les entregaba oro, les daba pescado, la casa y estaban felices, igual lo
que sucede con el Rio Medellin, a nosotros nos tocé obviamente pero a nuestros
ancestros aqui también era un rio de pesca de mineria un territorio totalmente
ancestral pero fueron urbanizando, y el valle de aburra el valle del sol y la luna, esté
hoy convertido en una selva de cemento, sin el consentimiento de nosotros ni de
nuestros ancestros, entonces este urbanismo desmedido ha hecho que nos hayan
venido sacando de acd, porque nosotros somos la decendencia del poblado o
resguardo de san Lorenzo de aburra fundado en 1616 en lo que hoy es el parque del
poblado, luego a medida que fue creciendo el urbanismo nos tiraron para el centro de
Medellin lo que hoy es el parque de la candelaria cerca de la quebrada ANA, ya se
estaba preparando para 1674 la inauguracion de la villa de Medellin, nos mandaron

para lo que hoy conocemos como el municipio de la estrella, alli parte de esta



comunidad, habian integrado Nutabe, catios embera, ebexicos, yamecies, tamesies
aunque eran mas del oriente pero igual algunas familias de los que estdbamos en ese
territorio migraron a Supia caldas y allad fundaron el resguardo de san lorenzo en

recuerdo del resguardo que habia en Medellin

Ignacio entrevistador: ¢Gobernador nos puede contar como fue su nombramiento, como

fueron los acercamientos con los primeros miembros de la comunidad?

Gobernador Victor Manuel: Claro ya para el final del afio 2012 y 2013 ya nosotros
empezamos a auto reconocernos, porque ya teniamos claro lo que traduce la
constitucion de 1991 en los articulos 7y 8 el decreto 2164 de 1995y el convenio 169
de la OIT de 1989 diferentes articulos donde dice que si algun ciudadano colombiano
toma la decision de recuperar su condicion indigena o de poblacion originaria, esta
en todo su derecho de ejercer su derecho de auto determinacion con tres elementos
basicas 1 que venga de la descendencia amerindia, 2 que esté viviendo en el territorio
donde sus ancestros vivieron y 3 que tenga conciencia indigena, lo mas importante
dice la corte constitucional entre otros jueces es para el reconocimiento de las
autoridades tradicionales de los territorios originarios es autoreconocimiento y
autoidentificacion son los elementos primordiales, yo me auto reconozco y me
autoidentifico indigena y ningln estado y ningun gobierno me lo puede impedir, no
me lo pueden negar, porque eso es un derecho, que no solo lo da la constitucion, sino
porque es un derecho que tenemos desde la ley Natural y desde la ley de origen,
porgue nosotros somos los primeros pobladores de nuestros territorios y en este caso
del valle de aburra del valle del sol y la luna por lo tanto somos el pueblo originario

de Medellin area metropolitana de Antioquia entre otros departamentos entonces



como se hizo la eleccion, citamos a las 30 familias que habiamos en ese entonces, ya
nos habiamos reconocido con estos elementos que le acabo de citar e hicimos una
asamblea general ordinaria, en esa asamblea se nombré un gabinete y una junta
directiva y la comunidad como yo venia siendo el lider en el autoreconocimiento, en
la autodeterminacién desde la medicina como nombrado como seleccionado por los
ancestros en esa toma de la medicina espiritual, el encargado de la recuperacion de la
cultura Nutabe entonces ellos me nombran a mi como cacique gobernador en
recompensa de todo el trabajo que venia haciendo durante todos esos afios, ademas
por ser el mas versado en la parte legal y también ancestral, entonces ellos me dieron

ese reconocimiento que hasta hoy lo tengo.

Ignacio entrevistador: Gobernador hace un momento nos hablé del consejo que le dio la
antropdloga para lograr el registro, ¢ahi fue entonces que usted decidi6 dirigirse a
Sabanalarga para encontrarse con otra parte de la comunidad para hacer parte del

cabildo?

Gobernador Victor Manuel: En el 2014 yo empecé a averiguar a través de Google y de
internet sobre hallazgos que habia de la comunidad Nutabe y encontré que en el
periddico el colombiano, una noticia criminal sobre el ultimo cacique de los Nutabe
y me fu a averiguar por el periodista José Guillermo Palacios, me fui a la porteria,
me lo Ilamaron y me invité a pasar, él estaba haciendo trabajos periodisticos, le
parecio interesante, él fue quien me acerco al cacique edy ledn Sucerquia que en ese
entonces no se llamaba cacique, era el presidente de accion comunal de Orobajo,
entonces me dijo que importante que usted hable con ellos, llamelo en la mafanita,

que es muy dificil la comunicacion, es un clima tropical muy fuerte, logré



comunicarme con ellos, he hice que vivieran a Medellin. Ellos tenian familia aca y
lo negaron me tocd con los comparieros recoger dinero para pagarles hotel y darles
comida y reconocerles los transportes, tuvimos el primer encuentro, me contaron
como estaba la situacion y que a ellos no les gustaba ser indigenas, porque muchos
de los antropdlogos de la universidad de Antioquia han ido a hacer su trabajo de
grado alla, y les habian dicho que ellos eran legitimos indigenas, pero ellos decian
que no que ellos no querian ser indios, indios patirajados huele malucos, esas eran

las palabras de la esposa del cacique.

Tuvimos la oportunidad de financiar la logistica en tres ocasiones luego acordamos ir, ahi
estaba el personaje de los INGAS, Fidel Buesaquillo por que un miembro de la
comunidad lo invit6, que luego nos frego, pero que en ese momento nos entendiamos,
fuimos a Sabanalarga, fuimos el 22 de julio de 2014 hicimos la primera asamblea,
eran las 2:00 am aproximadamente, yo hablandoles a ellos sobre la cultura y la
recuperacion y termind estallando la mujer de Edy la que no queria ser indigena, por
recuperar su condicién me dijo -venga don Manuel si usted es indigena nosotros
somos mucho mas, le dije un aplauso, es necesario ya lo he logrado, si ve como
aterrizaron pero si queremos decirle algo nosotros no queremos cargar esos collares
que usted carga, no le voy a decir que usted maneja porque nos gusta, la locién que
usted usa porque es buena nos gusta , pero no nos gusta las lociones de los indios
tampoco nos vaya a decir que tenemos que ponernos ropa o que tenemos que volver
a andar con destapados y que no sé qué, claro les dije estos son los usos que ustedes
tienen ahora, bueno se conformo el cabildo, y seguimos ahi, como estamos en la

escuela en la que asesinaron a Virgilio Sucerquia, yo llevé las hojas para tomar



asistencia, les dije podemos declarar esta reunion en una asamblea general ordinaria
de la parcialidad y empezamos con los autoreconocimientos anora mismo, estuvieron
de acuerdo, me quedé otro dia, ya empezamos a hacer los autoreconocimientos, a
convalidar el censo y declaramos esa primera asamblea luego hicimos otray para la
alcaldia el 7 de diciembre, y asi fue como logramos el cabildo de alla, todo iba muy
bien, hasta que ellos se dejaron contaminar de EPM, porque EPM les decia que todo
lo que les iba a tocar a ellos me lo tenian que entregar a mi esa plata y que yo me iba
a gquedar con una parte con ella 'y que la otra la iba a distribuir equitativamente en
todos, sabiendo que unos habian trabajado mas que otros, eso los fue confundiendo
los fue perjudicando, los confundio, ellos fueron cogiendo miedo, y como yo no podia
estar porque de ahi en adelante me tocaba estar frecuente con ellos y para ir
necesitaba minimo 300.000$ y yo no tenia recursos, en cambio EPM iba 2 o 3 veces
por semana entonces me cogid ventaja y cuando yo iba ya estaban descontrolados,
los dejaba organizados y me venia que, si que vamos para adelante pero no EPM

gand, entre comillas,

Ignacio entrevistador: ;Como fue el autoreconocimiento, por escrito, como se llevo a cabo?

Gobernador Victor Manuel: Yo tengo todos esos archivos, como tengo todos los archivos

que les hice como mineros, de cuanto les tocaba, pero EPM rechazaba todo eso

Ignacio entrevistador: ¢;EPM no les iba a reconocer nada porque decian que no habia

indigenas como fue esa transicion, esa lucha con ellos?

Gobernador Victor Manuel: EPM ya los habia reconocido a ellos como campesinos, les habia

dado la condicién de campesinos, ya haba negociado con algunos, a algunos les habia



comprado habian arreglado con ellos en condicion de campesinos, hasta que llego el
momento y yo les frené el proceso, pero luego los volvio a contaminar y ahi fue se
los llevo para Ituango en tres veredas en condicion de campesinos, pero cuando ya
salio la resolucion 071 el 19 de mayo de 2017, entonces ya EPM tomé la decisién de
hacer una consulta pero viciada porque EPM no queria perder esos dineros de las
fincas que les habia comprado alla y de los proyectos en los que les habia inducido
proyectos productivos de ganado de pesca de varios proyectos en esa condicion de
campesinos, entonces EPM no quiso perder eso e incluyo eso no se como le dio el

manejo de esos dineros en la consulta previa.

Ignacio entrevistador: ¢Usted o el cabildo mayor participé de alguna manera, mando algln

documento para ser tenido en cuenta dentro de la consulta previa

Gobernador Victor Manuel: Hay muchos documentos desde el 2014 donde yo estoy
solicitando primero el registro, segundo que para poder seguir adelante con el
proyecto tenian que hacer consulta previa, pero ellos me venian negando todo eso, yo
tengo los radicados de tal manera que hasta envié documentos a la comision

interamericana por los abusos que estaban cometiendo alla.

Ignacio entrevistador: ;Qué sabe de la consulta previa, a que acuerdos se llegé con los que

se registraron?

Gobernador Victor Manuel: La consulta finalizd desde el 2019, En los términos como
quedaron no, sé que EPM sigue vigilando ese registro, ese acuerdo que los entregd
un territorio como de 540 hectareas, pero ellos como no se consideran como

comunidad que comunidad es comun unidad, entonces el territorio no esta



resolviendo realmente las necesidades que ellos debieran resolver para una
comunidad indigena, porque ellos no conocen de leyes indigenas, ellos no saben de

medicina sagrada, usos y costumbre no tienen,

Ignacio entrevistador: ¢(Como debe ser el auto-reconocimiento para ser aceptado en la

comunidad para participar en la comunidad?

Gobernador Victor Manuel: Vamos a dar un ejemplo, alguien que nacié en Medellin o0 en un
municipio nacieron sus padres sus abuelos y bisabuelos, porque hacemos un estudio
de sus raices y si esa persona siente que tiene conciencia indigena, puede proceder a
hacer su autoreconocimiento, es que el autoreconocimiento no lo hace el cabildo lo
hace cada persona, teniendo en cuenta los elementos, primero porque es descendiente
amerindio , segundo porque esta viviendo en territorio donde sus ancestro vivieron y
tercero porque tiene conciencia indigena y por lo tanto procede el
autoreconocimiento, ellos nos lo presentan, lo estudiamos, pedimos también
antecedentes judiciales, lo acercamos a la escuela de origen, para distinguirlo, para
mirar la familia, que usos, que vicios tienen, como se comporta como persona y si
vemos que es a fin con el reglamento interno y con los principios espirituales del
cabildo entonces le convalidamos ese autoreconocimiento y a partir de ese momento

lo ingresamos al censo y luego lo enviamos a la alcaldia y al ministerio del interior.

Ignacio entrevistador: ¢qué esta haciendo la comunidad para poder ser registrada?

Gobernador Victor Manuel: Cada dia estamos reforzando mas los usos y costumbres,
recuperando la lengua, recuperando y practicando la medicina, y llevando a cabo

hechos administrativos, como derechos de peticion, tutelas y tendremos que continuar



hasta el final por que ya se han dado algunos acuerdos firmados por el ministerio del
interior, por la direccion de asuntos indigenas gobernador de Antioquia, por el alcalde
de Medellin por la OIA, por la gerencia indigena de Medellin, todo estos acuerdos
estan firmados desde el 21 de mayo del 2021 donde ellos se comprometieron, todos
esos actores a registrar los 8 cabildos que existen en Medellin en contexto de ciudad
porque digo denominados, porque el cabildo Nutabe esta en contexto de territorio, es
la gran diferencia, los otros si estan en contexto de ciudad es por que ellos llegaron
aca, nosotros somos el pueblo originario de este territorio, de Medellin area

metropolitana de Antioquia.

Ignacio entrevistador: Ultima pregunta gobernador

¢Cual es el panorama de esta lucha, cémo ve la comunidad, que se espera para el futuro?

Gobernador Victor Manuel: Bueno esto exige mucho mas esfuerzo, y ese esfuerzo hay que
convalidarlo con recursos econdémicos, y eso es lo que no tenemos porque los recursos
que llegan al municipio para las comunidades indigenas en Medellin, el municipio se
queda con ellos y de pronto pasa algunos proyectos asistencialista de miseria, yo los
Ilamo proyectos de miseria y de hambre como para darles un almuerzo en una minga,
sabiendo que aqui el mismo municipio ha dicho que a Antioquia o a Medellin les llega
maés de 3.000 millones de pesos para los indigenas, y ellos se los roban, no hay otro
termino asi coloquialmente se los roban sigue habiendo esa falencia con lo miembros
o con los cabildantes de nuestra comunidad, porque no tenemos un minimo vital para
visitarlos en su diferentes habitats donde viven en el cabildo indigena Nutabe
tenemos una desventaja y es que nuestro linaje esta disperso por todas las comunas y

barrios de Medellin, y no es facil para nosotros estamos moviendo.



Ignacio entrevistador: Mucha gracias por la entrevista.

Gobernador Victor Manuel: A usted muy amable y esperemos que las voces de todos los que
ha entrevistado en esta investigacion pues llegue y resuene ante la institucionalidad,
la inclemencia y violacion de derechos humanos y fundamentales que han hecho
contra la comunidad indigena Nutabe entre otras, pero en este caso contra nuestra

comunidad.

Ignacio entrevistador: Si sefior fuerza Fuerza.

Gobernador Victor Manuel: Fuerza Fuerza.

Entrevista 2 José de Jesus chavarria

Entrevistador Ignacio herrera: Buenos dias don Jesus pido su consentimiento para grabar la
entrevista que serd usada con efectos academicos y le pido se identifique para dejar

grabado

¢Por favor diganos quien es usted?

Entrevistado José de Jesus chavarria: buenos dias soy José de Jesus chavarria un despreciado
de EPM, yo trabaje mucho tiempo en Orobajo, he sido minero hace muchos afios
comenceé por el lado de Ituango, y luego fuimos subiendo por la playa, las mufecas,
sardinas, playa grande luego hasta llegar oro bajo, alla me quede 6 afios trabando

cuando me engafiaron a mi con el programa ese que nos iban a censar entonces la



gente de Orobajo como ha existido la envidia con migo dijeron que yo no era de oro
bajo pero ya llevaba 6 afios trabajando la mineria alla incluso Manuel el gobernador
es testigo cuando llego alla estaba yo y de ninguna manera se ha llegado a mirar los
perjuicios que nos han hecho solo nos han dejado tirados y cada vez que hay una
reunion de EPM nos han defraudado, primero no nos dejan conversar la verdad, hacen

sus programas y nos dejan tirados

Entrevistado José de JesUs chavarria: ,Hace un momento usted decia algo sobre que la sangre

va por dentro a que se referia?

Entrevistado José de Jesus chavarria: exactamente ellos desgraciadamente y descaradamente
se han burlado de nosotros porque dicen gque no somos indigenas pero estan
equivocados porgue nosotros somos indigenas desde hace muchos afios atras y lo
Ilevamos en la sangre asi hablemos mas civilizados porque ya nos ensefiaron muchas
cosas Yy por eso dicen que no lo somos pero si nos hacen un examen de verdad nos lo
sacan de la sangre si somos indigenas no solo porque nos den plata sino por en verdad
lo somos, que nos escuchen y nos dejen hablar, si quiere le vamos a mostrar algo de

lo que paso en la cancioncita para que mire mas o menos lo que pasa.
Lamento nutabe
y a la pelada de los ojitos negros saludes me le van a dar,
digale que yo la quiero mucho y que nunca la voy a olvidar,
digale que ella es la méas bonita de ese pueblito

donde todas las mafanas salimos a miniar,



pero unos ricos que tenian mucha plata,

a la gentecita los fueron ambolatar

algunos les dieron para el desayuno

y a otros no les dieron con que almorzar

y a unos mineritos que no éramos del pueblecito

no nos voltearon ni tan siquiera a mirar

solo tuvimos que salir corriendo

porque el agua nos iba a ahogar

y usted sefior que va para alla

saludes me le va a dar.

Entrevistador Ignacio herrera: ;muchas gracias Don Jesus, y de pronto episodios de violencia

ha vivido violencia en el territorio?

Entrevistado José de Jesus chavarria: hemos sufrido mucho nos mantenemos llevados nos ha
tocado sufrir esa es la verdad nos toca vivir lo que otros digan, mantenemos

humillados

Entrevistador Ignacio herrera: y como participa usted con la comunidad en este caso con don

Victor con la guardia usted pertenece a la guardia

Entrevistado José de Jesus chavarria: yo soy indigena sin ser guardia soy de los Nutabe, soy
de los Nutabe lo que pasa es que hay otro descaro porque a uno no le aceptan las

demandas pero mire que yo tengo un papel cuando el cabildo de Orobajo me dio una



carta de recomendacién para que reconocieran mis derechos tengo mi carnet de
indigena también en estos momentos pertenezco a oro bajo porque ellos me sacaron
del todo pero yo hay tengo hay mi cedula indigenay dice en este momento pertenezco
a Orobajo, que Orobajo no existe, ahi esta en ellos en el mismo cabildo ese no lo hice
yo lo que hace falta es buena platica y tener buen sentido para desarrollar pero con
ese programa ellos me hicieron y la carta de peticion firmada con numero de teléfono
y cedula de ellos, ya porque el estado no quiera pero merece una demanda incluso un
abogado que si reconozca los derechos hasta debieran de reconocerme porque ellos
las firmaron fue para eso para que me reconocieran los derechos porque les dio pesar
de lo que habian hecho porque cuando el censo me mandaron para otra parte hagale
vaya a miniar alla que esto es una reunion de nosotros de talleres y proyectos de agua,

el censo me lo robd la misma gente de oro bajo.

Entrevistador Ignacio herrera: ¢usted ahora de que vive?

Entrevistado José de JesUs chavarria: no pues cual mineo porque si uno se mete al rio lo sacan
hemos sufrido mucho més cuando el proyecto inicié nosotros vimos cuando el agua
venia casi nos matan estabamos haciendo resistencia a ver si les daba el sentimiento
de decir que era 4 o 5 ayudémosle a ellos pero nos toco salir volados, salimos
corriendo no nos avisaron que iban a echar el agua estuvimos en una reunién a
Medellin y no tocaron sobre nuestras necesidades y no nos tocan el tema de nada,
siempre nos van sacando, hemos sufrido porque viviamos del rio unas veces
comemos otra veces no porque viviamos del rio si nos veiamos hambreados ibamos
y nos rebuscamos ¢quién nos esta dando eso ahora nadie? nos han engafiado ojala

si EPM escucha esto se ponga la mano en el corazon para que vea lo que esta haciendo



y que reconozca lo que hizo con todo el pueblo mas grande ellos estan escondidos, si
oro bajo es indigena porque no lo va hacer Sabanalarga que es el papa de todo esto
de aqui para bajo como se han robado todo este territorio cuando a la gente le decian
y que iba haber beneficios y nunca ha llegado un carrito con algin beneficio he
mandado muchas peticiones y tengo videos ya que los borren es otra cosas pero alla

debo estar.

Entrevistador Ignacio herrera: ;Como fue el momento en el que usted vio que inundaron

todo?

Entrevistado José de JesUs chavarria: Esa gente tiraros a matarnos eso porque Dios es buen,
a nosotros no nos avisaron, eso llama intento de homicidio, ellos pasan con el
helicoptero cada rato, pero tiraron fue a acabarnos, gracias a Dios logramos escapar,
no nos han reconocido nada, esa gente como que no tiene ley, son como los reyes del

mundo,
Entrevistador Ignacio herrera: ¢Usted fue censado?

Entrevistado José de JesUs chavarria: No, aunque, en estos dias me iban a reconocer un
derecho, pero llamaron uno de los que esta en Ituango y le creyeron a él, dijo que yo
iba a baflarme y me iba, ellos se llevaron la plata y nosotros vivimos asi se

pelagafiando.

Entrevista 3 ELIECER



Ignacio herrera Viana
Don Eliecer usted autoriza ser grabado y hacer uso de esta grabacion con fines académicos
Eliecer entrevistado: Si autorizo, no tengo ningin problema.

Eliecer entrevistado: Uno de nifio legalmente recuerda unas cosas muy desastrosas en la vida
de nosotros como campesinos para decirle que nosotros como pequefios teniamos una
situaciéon dura muy dura en la vida que nadie cree empezando que mide aqui el
municipio de Sabanalarga el camino para nosotros salir de aqui a Sabanalarga
nosotros yo como nifio para salir al pueblo eso era como regalo de los mejores de
David de aqui donde vivimos para abajo son de 7 a 8 horas de camino en pie en bestia
algo asi y era un camino muy duro porgue era todo este cafién todo esto que alcancé
a ver de aqui para abajo yo vivia en la Aurora entonces cuando yo era nifio y me
sacaban para el pueblo era uno de los mejores regalos de la vida las cosas han
cambiado mucho cuando yo era nifio en ese tiempo las familias noeran 1,23 45
movemos ahora eran de a 8 9 10 11 12 entonces qué pasa las familias tenian que
alcanzar uno bien pobre manteniendo 10 hijos era una cosa muy duro y los caminos

bien lejos las formas de trabajar mas diferentes

Maés duro bueno entonces sale que uno pasaba cuando no tenia 10 11 afios uno salia uno
como pequefio venia a salir al pueblo como cada afio estando uno de 12 afios qué pasa
ahora que un pelado tiene que sacarlo desde nifio desde 7 8 afios establemente tiene
que estarlo sacando al pueblo que para medicina que para controles para una cosa y
para la otra cuando eso salia una manada cuando salia los pelados estando de 8 de 9

10 11 12 afios una manada de tres a cuatro a registrarlos al pueblo usted si cree es que



a nosotros que nos tocd que mejor a mamita decia mujeres ya jovenes jovenes y que
cuando salian al pueblo ya ya por una cosa que tuviesen enfermas o que para echarse
en la peranita bueno yo casi que me acuerdo la primera vez que mi apa me llevé al
pueblo también yo tenia eso de por ahi 7 afios cuando mi papa se consiguié dos
bestiecitas y entonces me llevo a Toledo y yo veia todo muy bueno como le digo uno
de 7 8 afios 9 afos llévalo en el pueblo era como un regalo un regalo de los mejores

imaginese que habia a veces

Que le tocaba a uno a nosotros mi papé tenias bestiecitas habian unos peladitos que tenian
que ir a pie y hasta descalzos todo el camino y de su vida qué carguen todo el mercado
en la cabeza y sé que sofiaba que queria ser cuando fuera grande pues uno tenias sabe
que uno de mi eso pensaba ni siquiera porque aun no la vida se le iba méas diferente
que ahora porque sabe que quiere que le cuente una de las cosas se pasaba una navidad
24 de diciembre y 31 que era la Navidad y a partir a otro afio que fuera ese mismo
tiempo eso uno se le iba a uno unas necesidades que uno no creia que ese tiempo iba
a volver y se le iba pasando como lago mientras que ahora no sé con las cosas que
van pasando un afio comienza y al instante estamos a vuelta que ya viene la Navidad
estamos en septiembre no ve que ya se acab0 febrero practicamente mire que ya
comienza el martes o el miércoles y asi exactamente se van yendo hasta que hasta que
estamos ya en mayo ya en abril que comienza uno la siembra frijol leche maiz ya que
se va a Julio recogiendo lo que esta agotado ya preparar la natilla para diciembre ya
se vuelve otra vuelta que ya la cosita de café bueno a partir de la nifiez eso es casi
como una historia que las cosas han cambiado mucho y otra cosita ya cuando fui

creciendo y todo ya con lo del rio ah no ahi hay otras cositas mas que se nos queda y



ya cuando Yyo fui creciendo mejor dicho yo he visto dificultad muy horribles perdidas
muy horribles porque nosotros como es pobre nos toca trabajar muy duro la guerra
del 98 eso fue unos tiempos que creia que no fueran a pasar a la historia que uno no
creia que llegara a tener obligacién mujer hijos familia nosotros no la creiamos porque
nosotros nos toco una guerra muy dura vean cuando se lo fue una guerra cuando aqui
llegaron las autodefensas llegaron como para sacar la guerrilla a nosotros de uno en
el territorio colaborador de la guerrilla entonces que procedes vinieron y nos mataron
la gente se soltd una masacre a eso se sabe hace 24 afos ya va caminando por 25 afios
0 sea que se puede decir que la juventud es suya ha sido marcada por esa vida nosotros
corriéndole a esos malos nosotros dormiamos en el monte y cuando ibamos para el
monte dormimos tranquilos y viviamos cuando viviamos, en la casa era una tortura
cuando decian ya vienen a matarnos algun tropel, uno se iba para el monte a dormir
en el monte hasta que se llegd el punto y nos mataron mucha familia y nosotros lo
fuimos por ahi un poco de tiempo la guerra del 98 fue muy duro porgue nosotros para
mercar éramos tener que pedirle a todos los santos que no nos fueran a encontrar nos
encontrabamos con ellos y nos llevamos de excusas que si colaborabamos que nos

mataban nosotros vivimos una vida desastrosa pero siempre en el territorio resistiendo

Ignacio entrevistador: ¢Usted veia indigenas en ese tiempo?

Eliecer entrevistado: Oiamos la historia de que esta tierra habian habitado unos indigenas y
todo incluyendo que el de nosotros vivimos en partecita donde trabajamos se veian
Ilamitos asi para hacer trabajitos y encontraba unos que tiestos de los que ellos hacian

y el papito nosotros decian que vea aqui habitaban los indigenas pues que aqui era



donde ellos cocinaban y todos nosotros trabajabamos y hemos encontrado escarbando

huesos de los indigenas.

A nosotros nos preguntaban la represa en que les afecta, nosotros deciamos que, en nada,

porque nosotros no sabiamos ni conociamos nosotros éramos libres éramos libres alla
bajabamos con la gente de oro bajo y esa gente era como la misma gente de nosotros
mejor dicho alla abajo no cultivaban mucho verduras y cosas nosotros le llevabamos
y cambiamos por pescado por objetos que bajaban en el rio como fue una vereda muy

apartada

Tres y le bajo la velocidad la nifiez mia la bajé la pasé debajo de un canasto desde una
quebrada y sabe qué ese tiempo fue muy duro bajabamos nosotros a oro abajo y
bajaban objetos tarros de 20 litros 5 litros entonces nosotros cambiamos cosas por
esos tarros para tener agua en la casa ahi entonces se ven todo lo de la represa
bajabamos mucho oro bajo comprabamos cosas vendiamos cosas en eso del 2004 o
2005 y bajaron un agente que le pertenecia a epm yo engordaba marranos y los

matabamos alla yo ya era un cliente de alla

entrevistador entonces usted bajaba los productos a oro bajo no a sabana larga no yo los

llevaba a oro bajo

don Eliezer entonces yo lavaba oro alla entonces epm no me salio con naday me dijo o recibe
este dinero ahora o en 90 dias se le baja y si en 60 dias mas no lo ha recibido se le
vuelve a bajar méas se lo ponemos en un banco y esto que le damos usted lo puede
reclamar si falla usted lo puede reclamar su familia entonces eso fue un chantaje de

pm ellos me preguntaron usted cuanto quisiera que le pagaramos entonces yo les dije



yo no entiendo nada de lo que es la vida pero eso me parece muy poquito pero eso
gue me van a dar en un afio yo me lo saco en un rio entonces les dije no me den plata
no me den millones sino que pensiénenme a cuenta del rio eso se me vino a la mente
no me den tanto que quede yo pensionado y ellos no me quisieron aceptar eso me lo
negaron a mucha gente le dieron buena plata yo que fui trabajador de alla me salieron
con eso y con chantajes me cogieron estrecho y me dijeron firme aqui ese dinero no
sirvié mucho pero no lo gastamos rapido toda la gente de trabajo es testigo de lo que

yo vendia pero bueno ya me sacaron de mi negocio de lo que yo vendia alla

Nosotros bajamos a las playas y mire usted que qued6 nada ya uno no puede entrar porque
hay animales peligrosos que hay tigres y uno ya no puede entrar a pescar por miedo

a que lo pique un animal

Entrevistador ¢y esos animales de dénde llegaron?

Eliezer esos animales no estaban ahi esos animales los agregaron nosotros ibamos con perros

a cazar y ya no se puede

entrevistador ¢y como fue el cambio en la comunidad de ustedes descubrir que eran

campesinos? pero también indigenas?

don Eliezer ellos fueron los que nos alertaron de que aqui habia una comunidad indigena y

luego se llevaron a unos para el municipio de Ituango

Un muchacho nos dijo a ustedes el unico que los puede ayudar es un gobernador indigena
que viene mucho aqui luego fuimos nos reunimos y la gente no era consciente de eso
pero nos alertaron y nos dijeron que nosotros perteneciamos a la gente indigena pero

aqui ser indigena era algo malo era una persona lo de menos era una persona que no



valia nada alejado de la sociedad el ser indigena para nosotros era una persona que
era ideatica y que no estaba de acuerdo con uno y a esos decian que eso era indio
como si uno iba a una casa y le daban comida y no ideética recibia la gente decia no

le vuelven a dar comida a ese indio

Y ahora coémo son las cosas entrevistador don Eliezer ahora las cosas son diferentes da la

gente cambid ya tiene otras costumbres entonces

entrevistador ¢ustedes de hace cuanto esta con la comunidad notable?

Don Eliezer desde hace 4 afios desde que epm nos invadio las tierras entonces ellos bajan a
preguntar o0 pasan a veces que cOmo estamos que cuando van a la reunion uno nos
decian aqui va una represa ustedes van a ser afectados por esa represa y nadie nos
cree pero eso era muy al escondido porque decian que no les dijeran a los de epm
ahora las cosechas de mango no son como antes entrevistadores los grupos armados
no les alertaban sobre las represas don Eliezer ellos si nos alertaban desde desde con
las masacres porque esos son cosas del propio estado eso se sabe ellos pensarian
matemos a 20 para no pagar sino solo a 10 eso se sabe porque hay gente en Medellin
de los de nosotros la masacre fue en julio del 98 vamos para 25 afios desde eso hay
gente en Medellin y se quedaron alla hay gente de aca en otros municipios porque se

fueron huyendo

Entrevistador ¢en estos momentos usted como participa en la comunidad?

don Eliezer yo soy de la comunidad no sabe a mi me ha tocado ir a Medellin a reuniones alla

a Medellin entrevistador usted qué espera para el futuro hombre



don Eliezer yo pienso que el estado debe de reconocer como son las cosas porque ellos
quisieron esa represa son ellos los que deben de saber las cosas saber de los indigenas
que desde que vinieron los espafioles nos explotaron qué nos como nos tiene pm ahora
nosotros como esclavos nos tienen igualito porque nosotros somos del territorio no se

metan alla

Nosotros teniamos nuestras cosechas de maiz frijol y nos decian bien a matarnos y nosotros
corriamos y todo se perdia y esa gente se comia todo ya salié una nueva ley que dice
que los desplazados tienen derecho a eps y todo y eso ya lo estan tumbando a mi se
me enfermé un nifio entonces yo iba a salir al pueblo para traerlo para aca y sabe que
saliendo de aqui como a cuarto de hora me encontré una tinaja y yo recordé que ahi
habia un cuento de que habia un tesoro y fui y destapé le di la pica le di a un lado y
cuando destapé vi una olla y luego vi que era de plastico y de una me dije esto no es
y me di cuenta que era una caneca de leche y la vi bien emplasticada y me di cuenta
de que no era un tesoro sino una bomba y luego descubri un cable blanco la volvi a
tapar con manita y ahi dejé esa bomba eso no se podia informar son cosas horribles y
pasando los vecinos y familia por ahi algunos grupos nos decian cuando vean cosas
por aca informen pero otro no decian que nos quedaramos callados que nos cobraban

multa

Y cdmo voy a dejar eso al yo dejarla destapada las bestias las terminan estallando que si me
va a matar esa hijueputa que me maten ellos informé y se fueron unos manes de esos
como se llaman de los explosivos cuando volvi a bajar la tenian destapada y dijeron
que tenia peligro de haberla estallado que mas 0 menos una cuadra bueno yo vine al

pueblo le hice el chequeo al nifio y cuando es bajé a la casa y dijeron que la iban a



destruir fui a tomar un vaso de agua cuando pum ahi la destruyeron hay tranquilidad

un ratico pero por cosas de la guerra vuelve y se prende

entrevistador Ignacio Herrera por qué se ensefiaron los grupos con estas tierras usted por qué

cree?

entrevistado Jorge Eliecer en el mundo pasen no puede haber pues ya he conversado con
mucha gente y me dice que la guerra hace parte de un negocio porque al gobierno no
le conviene que la guerra se acabe si se acaba en la guerra se acaba el empleo de
mucha gente empezando con los comandantes de los ejércitos de las policias y
entonces no les quieren dar parte de lo que la gente quiere ser que el estado pudiera
darselo entonces la gente qué hace se quedan sin trabajo y se unen a la guerrilla y qué
hace la guerrilla aprieta la gente se cuadran de paramilitares hay mas de 50 grupos
que uno se llaman fulano otros planos y unos matan a otros y la poblacién civil

siempre en el medio

Entrevistador usted cree que la comunidad no esta puede ganar contra epm don Jorge Eliécer
eso es algo que ellos no quieren entender nosotros éramos libres para todo a mi me
dieron algo de 20 millones de pesos usted si cree que desde 2008 para aca usted yo
me hubiese conseguido eso en el rio fuera de eso hubiera cogido pescado objetos en
el rio y seriamos libres como siempre éramos nosotros ya no podemos servirnos del
rio y a ellos que si eran conocedores de eso porque no pensaron en que tenemos que
indemnizar la gente por qué no me aceptaron lo que yo les dije no me den toda esa
plata déjenme pensionado que cada mes yo recibo una pension para levantar mi
familia yo me dedico a otras cosas pero con la pension me voy cuadrando por qué no

hicieron eso con la mayoria de la gente qué esta pasando ahora que con la energia



porque se vienen ahora cuotas de tres o cuatro meses de luz en un solo mes eso es un
atropello contra la gente pero como uno no puede ser libre y los que mandan estan

alla ellos pueden hacer lo que les dé la gana con uno

Nos tienen como nos tenia Bolivar que si no haciamos casos contra los espafioles se nos
comian las mujeres y nos mataban yo le he preguntado a mucha gente porque aqui en
Colombia hay gente negra si los negros eran de Africa me dicen que lo que pasa en
Espafia venia gente de otras naciones y los cargaban en barcos y los traian aca y de
las carceles de Espafia venian gente de todas partes y venian al invadir las tierras y de

ahi salimos todos mestizos

Entrevistador usted qué cree que deberia hacer la comunidad indigena para mejorar su
condicion? don Eliecer lo poco que hemos aprendido es con los cabildos y la gente
que viene a informarnos y a decirnos don Victor lo que si digo es que pm los que
dafaron los territorios deberian hacer algo por nosotros los que lavabamos oro
pescabamos casdbamos y los que nos uniamos con los agentes con la gente oro bajo
que a pesar de que uno va a bajar una vereda muy pequefia fue escuchada en todo el

territorio entrevistador

Nosotros no sabemos de leyes indigenas nosotros nos venimos a asesorar con don Victor el
gobernador y con la gente del cabildo que viene, pero de eso yo no entiendo mucho
lo que yo si digo es que Epm que fue lo que nos invadio los territorios deberian hacer

algo por nosotros

¢Entrevistador Usted por qué cree que solamente unos cuantos de oro bajo fueron los que

reconocieron registraron EPM?



don Eliecer sabe qué con don Victor estaba muy demorado la cosa y ahi mismo llego epm
como llegaron ahi mismo los de oro bajo aburridos que porque decian que en un afio
los iban a sacar de alla entonces él les hablaba de un dinero que tenia que dar el estado
epm por sacarlos del territorio por ser gente indigena de alld Epm tenia que quedarles
ahi mismo lleg6 el pm vy les dijo no le coman cuento a ese sefior que a ustedes los
estan engafiando entonces decian le vamos a dar este dinero que si usted se muere le
queda algo a la familia y le pas6 lo mismo a la gente lo bajo lo que me pasé a mi que
por coger algo me salen robando esa plata entonces venga yo le recibo y le desalojo
y ahi llegé EPM puso la tapa ya e invadido un oro bajo eso pas6 con eso entrevistador
entonces EPM reconoce la 57 familias y por qué tienen y personas que son familia y

personas ya por qué no las quieren reconocer?

Don Eliezer: eso ES LO QUE EPM no lo quiere entender nunca dan la cara que porque ellos
eran de abajo el rio pasaba aqui solamente a los que afectaban mas en cambio nosotros
que estabamos mas arriba que porgque nosotros cosechabamos que a ellos no les

correspondia nada entrevistador muchas gracias don Eliezer

Entrevista 4 Noelmo Lopez Feria

Entrevistador Ignacio Herrera: Muy buenos dias soy Ignacio Herrera le pido su

consentimiento grabar la conversacion

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Si acepto

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Cudl es su nombre?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Noelmo de Jesus Lopez



Entrevistador Ignacio Herrera: ;Cuente su historia, donde nacio?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Yo naci en Orobajo, alld trabajaba, barequeaba,

pescando y d eso viviamos
Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como fue su infancia, sus padres?
Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Mis padres barequeaban, pescaban, hacian lo mismo
Entrevistador Ignacio Herrera: ;Donde paso su juventud?
Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: La pasé en Orobajo
Entrevistador Ignacio Herrera: ;Y cémo fue esa juventud?

Entrevistado Noelmo de Jesus Ldpez: Llego la violencia, nos tuvimos que retirar de alla,
parte de la familia se fue para Medellin y otros nos quedamos aqui en Sabana larga,

estuvimos todos en Medellin y luego volvimos a Oro bajo

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Qué sucedié con la familia que volvié a Orobajo, cuando

lleg6 EPM?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Llegaron los de EPM, decian que iba a haber una
represa, ¢que si estdbamos de acuerdo con eso? todos decian que si, e hicieron la

represa
Entrevistador Ignacio Herrera: Usted como vivio ese proceso cuando censaron

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: No muy bien, yo no entendia bien eso, ellos entraron

a censar y listo



Entrevistador Ignacio Herrera: ¢Qué esperaba usted que pasara?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: Nos quedamos afectados todos, quedamos mal

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢Usted tiene miembros registrados por la comunidad de

HIDROITUANGO?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: Que no me podian reconocer que por que yo no era de

Orobajo

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como fue la época de la violencia aca en el territorio?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: En un tiempo mataron mas gente,

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢ Tiene alguna historia en particular?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Yo vivia con mi mujer en Sabanalarga e iba al Rio
cauca, pero en un tiempo llegé una gente, y tocd salir corriendo, de noche corri para

la vereda de oro bajo me quedé unos meses escondido alla

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como le cambio la vida con esta represa?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: No cambi6 nada, hubo gente que le dieron poquita

plata y en ultimas eso no se vio nada

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢ A usted que le toc6 a hacer después de la inundacion?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Me fui a trabajar a una finca, fue duro porque yo no

sabia manejar tierras

Entrevistador Ignacio Herrera ¢La familia que tiene registrada en Ituango hace cuanto no los

ve?



Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: Yo me mantengo yendo alla,

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Qué hacen ellos alla? ;Como viven?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: Como es la mama mia tienen su casita, del sustento de

la tierra'y les dan un subsidio

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como viajan por acd, hay camino para llegar?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: No, toca por Medellin

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Ellos vienen por aca?

Entrevistado Noelmo de Jesus Ldépez: A veces vienen se juntan todos y pagan la canoa y

vienen por el rio

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como ve el futuro, cree que todo va a mejorar?

Entrevistado Noelmo de Jesus Ldpez: A a no yo no creo, vea el veranal que esta haciendo,

con la hecha de eso el tiempo se camb6

Entrevistador Ignacio Herrera ;Como era antes el clima?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: Hacia un verano seguido, hasta Julio de julio adelante
llovia seguido mas o menos un mes, ya volvia y plantaba y los cafetales florecian,

ahora ya no se ve eso, ahora el sol es asi pelado.

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como se sentia la comunidad respecto a lo indigena?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: No le entiendo:

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Usted es indigena?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Si, digamos que si, al ser de alla digamos que si



Nosotros éramos de alla y no sabiamos que éramos indigenas, entonces cuando ya resultaron
diciendo que éramos indigenas, por alla fue una muchacha que nos decia que éramos

indigenas

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢usted que se imaginaba cuando le decian indigena?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Pues yo veia por la television que era un indio

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Usted que espera que pase con este proyecto?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: No le entiendo

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢Usted espera indemnizacion espera que lo registren con la

comunidad de Ituango?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez Yo voy a reuniones para conformar un cabildo, pero no
me volvieron a decir nada, hasta que veo a ese sefior el gobernador que lo vi en

OROBAJO

Entrevistador Ignacio Herrera ¢Usted practica alguna tradicion indigena, algun ritual, una

practica?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: ¢Que digo yo lo Unico que me ensefiaron mis papas

fue a lavar oro y también a trabajar con maiz?

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como imaginan su futuro para usted y su esposa?

Entrevistado Noelmo de Jesus Léopez: Puede ser bueno,

Entrevistador Ignacio Herrera : ; Como le gustaria que fuera?

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢ Quien es su hermana en la comunidad?



Entrevistado Noelmo de Jesus Ldpez: Ella es la esposa del cacique

Entrevistador Ignacio Herrera: Ellos porque no le ayudaron con el registro

Entrevistado Noelmo de Jesus Lopez: Ella no me dijo nada, ella se fue para una reunion, pero
no decia para que, ella nos ha tenido en la mala, que nos va a ayudar esa mujer a uno,

mi hermana no la va conmigo y por eso no me ayuda.

Entrevistador Ignacio Herrera: Usted que opinan de que solo se llevaron 57 familias y dejaron

a muchos por fuera.

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez: Aqui se quedaron 17 que estan bregando a meter a eso,
aqui vino una muchacha a hacer una reunién, para hacer un cabildo, pero no volvié y

no se volvié a mentar eso,

Entrevistador Ignacio Herrera: ;A usted le gustaria estar alla con las demas familias?

Entrevistado Noelmo de Jesus Lépez:

Responde esposa de Noelmo: A mi me gustaria, yo me maté muchos afios alla y no me
dieron un solo peso, el dia que baj6 un helicoptero a censar yo no pude bajar, tenia un
nifio enfermo y no pude ir luego pedi el censo nosotros nos manteniamos en el rio, mi
esposo iba a trabajar y cuando venia me traia mangos, yo tenia clientela y me hacia
80.000 al dia, encerraron todo eso y todo eso se perdio, también traia pescado, ahora

no vemos ni pescado ni plata ni mangos, mucha cosa quedo perdida,

Entrevistador Ignacio Herrera: Muchas gracias por la entrevista

Entrevista 5 Diana Gonzalez



Entrevistador Ignacio Herrera: Buenas tardes soy Ignacio Herrera entrevistador me encuentro
con Diana Gonzélez a la cual le pido autorizacion para grabarla y hacer uso de estas

palabras con fines académicos usted autoriza ser grabada

Entrevistada Diana Gonzalez: Diana Gonzalez si, si autorizo

Entrevistador Ignacio Herrera: quién es usted Diana Gonzalez mi nombre es Diana Gonzalez

soy de la vereda Membrillal de Sabanalarga Antioquia

Entrevistador Ignacio Herrera: ;usted pertenece a la comunidad Nutabe?

Diana Gonzalez si si pertenezco a mucho honor indigena

Entrevistador Ignacio Herrera: cuénteme por favor su infancia su historia de vida

Entrevistada Diana Maribel Gonzalez: mi infancia fue muy buena ,fue dificil pero muy
buena de pequefio nos tocaba ayudarle a nuestros padres trabajando y en mi
comunidad que es una de las més cercanas al rio cauca nos tocaba ayudarle a nuestros
abuelos a los papas a barequear para el sustento y estudidbamos trabajadbamos los
fines de semana que nos ibamos para el rio era lo mejor porque para nosotros bajar al
cauca era un paseo al mejor paseo haciamos paseo de olla de bafio haciamos cosas
muy buenas en el rio cauca disfrutdbamos bafiarnos lavar oro compartir con los
comparfieros eso anteriormente parecia las playas parecia una plaza de mercado
porque la gente era muy amigable con los nifios hacian ranchos de plastico cocinaban

haciamos sancocho y ese era el mejor paseo de ollas que haciamos en el cauca

Entrevistador Ignacio Herrera: qué bonita esa anécdota y que imaginaba usted que iba a ser
de grande Diana Gonzéalez yo queria estudiar y ser profesional me hubiera gustado

haber tenido estudios ser una ingeniera agronoma Me gusta mucho el campo pero no



los recursos somos muchos hijos y los recursos no daba para uno poder salir adelante
YO pienso que a veces los papas no tenian la forma de darle estudio a uno pero ahorita
gue uno es madre de cabeza de hogar uno también quisiera ayudarle mucho a sus hijos
para que salgan adelante y ser alguien en la vida lo que pasa es que ahorita las
oportunidades son muy pocas y ella las desaprovecha porque hay personas que tienen
la forma de estudiar y tener un buen trabajo otros no tienen esa capacidad entonces
son cosas que barequear a veces ayudan y otras veces no entonces hay cosas que no
se pueden cumplir los suefios entrevistador Es verdad hay cosas que se salen de las
manos hay cosas que no se puede sortear y en la juventud cémo fue su juventud Diana
Gonzélez mi juventud fue muchas cosas muchas cosas fueron buenas otras malas
porque también les ayudaba mucho a mis padres a sacar adelante a sus hermanos uno
cuando después de que ya no habia trabajo en el cauca le tocaba rebuscarse irse para
otras para otros lados a otras veredas todo cambia de acuerdo a las necesidades que
tienen las familias si en las veredas no se consigue el sustento entonces hay que
dirigirse a otros lugares donde uno pueda trabajar y cuando uno esta solo uno dice me
voy para tal parte pero cuando uno tiene hijos uno ya tiene que estar pendiente de sus

hijos mirar como le consigue su alimentacion y no los puede dejar solos

Entrevistador Ignacio Herrera: entonces cuando usted le tocaba trabajar en otros lugares eran
lugares cercas Diana Gonzalez no eras muy retirados por ejemplo en Medellin dejé
mi nifio solo para poder irme y fue la experiencia mas dificil en mi vida que yo creo
que con los otros dos pequefios no quise repetir porque yo estuve con no estuve
conmigo cuando mas me lo necesito porque estuve trabajando para darle la

alimentacion entonces para mi fue una experiencia muy dificil entonces cuando



nacieron mis otros nifios mas pequefios yo dije voy a estar con ellos Entonces la
experiencia con mi hijo mayor fue muy dificil y ese fue el ejemplo que no le quise

dejar a los otros

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Como fue cuando llegé la violencia al territorio como

afrontaste eso como te afectéd como veias eso?

Entrevistada Diana Gonzalez: fue muy dificil porque uno vive en una comunidad donde tiene
su casa tiene todas sus cositas y usted desplazarse desde su casa a estar por ejemplo
en el municipio en una casa o0 en un lugar donde no tiene donde no tienes tus cosas
que tenias en la casa es una situacion muy dificil sin embargo a mi me toco cuando
estaba embarazada y fue una experiencia muy dificil entrevistador a usted le tocé el
desplazamiento cuando estaba embarazada Diana Gonzalez si y fue muy dificil
porgue uno dice para otra casa donde uno tiene donde no tiene la confianza que tiene
en su casa uno se queda por fuera y las necesidades obligan que no vuelva a su casa

Entrevistador Ignacio Herrera: ;como fue ese retorno a su casa?

Entrevistada Diana Gonzélez: cuando uno deja descuidar las cosas encuentra un poquito
deterioradas, pero uno vuelve a su casa a organizarla organizar sus cultivos todo lo
que usted deja atrasadito se vuelve a poner al dia no es mucho lo que no tiene, pero

lo poco se aprovecha

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢Como fue el tema de la represa cuando llego epm antes de

que hiciera la represa?

Entrevistada Diana Gonzalez: la época de la represa me parecio muy dificil porque muy

dificil porque nosotros como comunidades no tenemos el estudio ni la capacidad ni



el conocimiento que estas personas tienen para conocer los derechos para hablar bien
y entender lo que ellos dicen nosotros tenemos una forma de entender las cosas yo sin
otra capacidad méas avanzada porgue yo son estudiados a nosotros nos tienen que
hablar en nuestro idioma para que nosotros entendamos y ellos para mi les faltd
mucha comunicacion con las comunidades para explicarles cuales seran las
afectaciones y cuéles los beneficios que iban a tener las comunidades a nosotros nos
hablaron incluso nos hablan del proyecto y nosotros nunca creimos lo que nos decian
nosotros creimos que era un hecho una realidad cuando se empez6 todo a inundar ahi
si nosotros dijimos es realidad eso no es una charla es una realidad pero faltaron
muchas capacitaciones en la comunidad para que las comunidades entendieran el
problema tan inmenso que iba a haber con la represa y que no era que todos nos
ibamos a beneficiar solo unos cuantos y las afectaciones maximo las tenian mas
cercanas al rio por qué porque todas las comunidades dependian del barequeo si
represaban el rio cual ligarse la economia que iban a tener esas comunidades incluso
hicieron un censo anotaron a las personas y no tuvieron en cuenta la mayoria de las
comunidades en cuenta algunos en mi comunidad son familias muy numerosas son
de 10 15 hijos y de una familia solo indemnizaban tres hijos ni a los abuelos ni el papa
ni a los demas en mi caso indemnizaron tres hermanos sera que los otros no comen o

no tienen derecho o perdieron el derecho entonces para mi fue algo muy mal hecho

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢Por qué cree usted que Epm incluy6 a unos de la familiay a

otros no de la misma familia?

Entrevistada Diana Gonzalez: Lo que ellos decian ellos decian que con dos o tres y eso no

debid ser asi porque si se recibia 20 millones por ejemplo de haber sido repartido por



partes iguales tuvieron que tener mayor acompafiamiento mas asesoria las cosas mas

claras para la comunidad es usted

Entrevistador Ignacio Herrera: ;Cuando Epm les decia les prometia progreso desarrollo usted

que se imaginaba y cdmo son las cosas ahora?

Entrevistada Diana Gonzalez: si hacen un colegio muy bonito se benefician los nifios que
estan estudiando si hacen una cancha una placa polea deportiva se benefician los nifios
que van a jugar pero es que las comunidades no necesitamos, las comunidades
necesitamos mucho mas desarrollo muchas mas cosas en un proyecto de estos no
somos las comunidades nos afecta pero los que ganan son otras entidades pero eso es
lo que queremos es que cuando vengan a nuestras comunidades nos hablen es con la

realidad no lo bonito lo que vamos a ganar sino cuando somos los mas perjudicados

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢, Usted hoy en dia como ve este proyecto?

Entrevistada Diana Gonzélez: en la actualidad ese proyecto lo veo no me agrada no me agrada
mucho en el sentido de que todavia no se ha empezado a ver resultados para mi yo
pienso que se ven resultados cuando las personas tengan ingresos que se esté que esa
represa les esté dando que las comunidades mejoren su calidad de vida que tengan un
salario que todas las personas tengan una forma de mejor de vivir porque en este
momento podran decir es que el municipio le llegan regalias pero es que esa realidad
no la reparten entre las familias que tienen necesidades ah es que el municipio le
hicimos tal cosa no es lo que queremos es que las comunidades mejoren su calidad

de vida y no que dia a dia sea peor la situacion



Entrevistador Ignacio Herrera: que haya una mejor distribucion de sus recursos que no se

quede en unos pocos

Entrevistada Diana Gonzalez: si por ejemplo en las juntas les dan contratos pero esos
contratos son para unos cuantos son seis personas que se benefician de esos contratos
y que tienen un salario porque se lo estan ganando también tiene mucha discordia
entre las mismas comunidades pero es que en una comunidad no somos hay familias
en las comunidades hay mas de 100 familias ahi donde yo pienso que las la gente
empieza a pelear por que seis personas estan trabajando y las deméas estan con

necesidades entonces tampoco estoy de acuerdo con eso

Entrevistador Ignacio Herrera: la comunidad no sabe qué ha hecho para exigir sus derechos
para que depende le reconozca todas esas afectaciones que EPM ha hecho que ha
hecho la comunidad no sabe Diana Gonzalez como comunidad no sabe nos estamos
organizando y nos estamos reuniendo con personas que conozcan de leyes que nos
orienten cdmo tenemos que hablar porque en realidad nosotros hay cosas que no las
sabemos expresar entonces nos estamos organizando para poder exigir nuestros
derechos y hacer las cosas correctamente que muchas cosas nosotros nos dan otros
dicen es que usted tiene que hacer esto y esto pero como nosotros no conocemos de
leyes cuando no nos estan escuchando y no se estan haciendo las cosas como deben

de ser.

Entrevistador Ignacio Herrera: (COmo cree usted qué van a hacer las cosas a futuro Diana
Gonzélez hay algunas cosas que ya visibilizamos como van a ser pero también
creemos que va a haber mucho muchas personas tienen de otras partes a mirar o

aprovecharse de las circunstancias son cosas que si mejoran algn dia empeoran otras



nosotros estamos acostumbrados al turismo y no y no lo tienen que respetar del inicio
a nosotros nos tienen que capacitar con el turismo nosotros no sabemos como atender
a una persona de otro pais extranjera nosotros no sabemos el idioma o no sabemos
cdmo vamos a recibirla por eso para nosotros el turismo tienen que ensefiar desde

abajo desde el inicio para nosotros poder emprender

Entrevistador Ignacio Herrera: cuando usted dice que es el rio es al embalse?

Diana Gonzalez si al embalse y al mismo Sabanalarga.

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢desea compartirnos alguna anécdota, de compartir de su

experiencia de vida?

Entrevistada Diana Gonzélez una anécdota que me parece muy injusta porque yo soy la
mayor de siete hijos de siete hijos y de los abuelos de los que las que méas barequearon
el rio y no me quisieron indemnizar envia derechos de peticion cartas y no lo quisieron

hacer

La comunidad de una época en la que no querian epm tuvimos que hablar con ellos para que
los escucharan, pero la comunidad tenia rencor epm y resentimiento y sin embargo
hay personas que todavia no creen en ellos incluso muchas veces llegaban a las
comunidades a hacer reuniones y van unos poquitos y cuando ya llegan a la salida los

encendian a piedra}

entrevistador si como lo que pas6 hace un momento en la reunion que llegan a imponer sus

ideas sin escuchar la comunidad

Entrevistada Diana Gonzalez ellos vienen a imponer sus cosas porque nosotros no tenemos

conocimiento



Entrevistador Ignacio Herrera: bueno ahi no estoy de acuerdo con usted porque sé de la
comunidad y todos los conocimientos que tienen de barequear hasta leer las estrellas
a diferencia de lo bonito que hablan estas instituciones cuando vienen a hablar de las
comunidades pero el conocimiento lo tienen las comunidades Diana Gonzalez si
tienes razén por ejemplo ellos también trajeron animales que no estaban en el rio
culebras grandes y les ensefian a las comunidades cuales son las que asombraban y
cuéles no y qué dicen las comunidades las comunidades dicen que culebra que se vea
culebra que se mata porque no estamos acostumbrados a animales tan grandes y para

nosotros culebras sea bueno sea mala

Entrevistada Diana Gonzalez: entonces yo tengo un acta de una reunién en la que la vereda
se hacia amparos se hacian muchas cosas para que cémo le digo yo para protestar una
reunién que hicieron tengo un acta de esa reunion donde estuvo defensoria del pueblo
el ejército el ejército prestandoles el abogado de PM Carlos Ballesteros que es mi
comunidad lo detestan porque fue la persona que para ellos la que los engafié entonces
una vez hicieron una reunion que termin6 a las 11:12 de la noche donde hubo personas
que le reclamé y le dijeron todo lo que sentian hacia ellos todo eso qued6 en lactar
entrevista 0 sea es el desahogo de la comunidad Diana Gonzélez si y fue nuestra
manera de hablar porque nosotros no sabemos expresarlas nosotros decimos a nuestra
manera y ellos les entienden perfectamente son cositas como que se van teniendo en

el archivo

En un momento nosotros le escribiamos muchos derechos de peticion al pm y nosotros no
sabiamos como hacerlo y una persona nos asesor0 y nosotros hicimos y se lo

mandamos a epm incluso acd también trajimos uno donde también el pueblo fue



engafiado porque el personero no apoyaba las comunidades me parecié que estaba a
favor en beneficio propio cobraba por una firma $50,000 a cada persona yo no tengo
mucho estudio pero tengo conocimiento de ciertas cosas entonces si €l es el de la
defensoria del pueblo y estamos pidiendo una ayuda porque ya tenemos que pagarle
yo no le pagué pero mucho si lo hicieron muchas personas si les dieron los $50,000

para que €l les ayudara

Ahi entendimos una persona que si nos quiere ayudar no nos va a cobrar

Entrevistada Diana Gonzéalez yo soy lider a mi me gusta mucho hablar preguntar participar
y yo por ejemplo anteriormente era muy timida pero aprendi a hacer las preguntas a
mi manera pero me gusta hacerlo yo quiero hacer un museo en mi vereda donde se
recuerde toda la historia del barequeo yo quiero que mi vereda haya eso mi bebé de
edad es una comunidad que tiene muchas cosas se hacen artesanias tenemos tener las
cosas del barequeo historias de la comunidad porque toda la historia de esa
comunidad que deben conocer otras personas bloquear esa comunidad anteriormente

y no se pierdan esas costumbres

Entrevistador Ignacio Herrera: ¢qué proyecto tan maravilloso?

Entrevista Diana Gonzalez: Por ejemplo yo tengo un nifio pequefio que nacié cuando
represaban el rio y decirle y contarle no abana larga va a ser lo mismo él nunca vio el
rio no vio barequear no sabe qué es eso yo desde pequefia veia el rio y me dio mucha
tristeza ver que inundado en el rio es que es sentir que le sacan a uno algo de adentro

anteriormente era peligroso mas asi lo conocimos sin embargo asi nos acostumbramos



a €l ya despues es un rio donde la verdad no provoca bajar a conocerlo para nosotros

el cambio fue extremo ir a ver un rio quieto un rio muerto



