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Introduccién

Este trabajo es resultado de todo lo aprendido dentro del proceso académico, del programa
de maestria en Educacion y Derechos Humanos de la Universidad Auténoma Latinoamericana,
linea: Conflictos, violencias, territorios y construccion de paces para la Educacién y los Derechos
Humanos. Lo aprendido me permitié, conocer y reconocer nuevos escenarios ajenos a mi
desarrollo personal, adquiriendo nuevos conocimientos, los cuales estan siendo aplicados dentro
de mi terrufio, con el firme propdsito de afianzar la estructura socio politica y del buen vivir de los
habitantes del resguardo indigena Hermeregildo Chakiama, municipio de Ciudad Bolivar,
Antioquia, por medio de procesos de ensefianza-aprendizaje nuestra lengua materna.

De otra parte, lo aprendido en el programa me sirvio de soporte para sumergirme en el
proceso de investigacion de este trabajo, asumiendo un liderazgo y empoderamiento como mujer
indigena del territorio, aceptando incluso el cargo de jueza de resguardo, que era ajeno a nosotras
las mujeres dentro del resguardo, y abriendo caminos para otras mujeres que vienen detras de mi.

Dentro del rol investigativo me ubiqué desde la posicion de investigadora participante,
situacion que me dio la posibilidad de afianzar mi amor por mi etnia, mi gente, mi territorio, Y,
ademas, me lanzo a seguir resistiendo la imposicion hegemonica de occidente, hablando desde la
parte educativa, primordialmente.

La presente es una Investigacion Accion Participativa para una cultura de los Derechos
Humanos (IAPCDH) que tiene como objetivo el fortalecimiento de la lengua materna de las nifias
y nifios del Resguardo Indigena Hermeregildo Chakiama, perteneciente al pueblo Embera Chami,
en el municipio de Ciudad Bolivar, Antioquia donde la pérdida progresiva de la lengua propia y
de las practicas culturales tradicionales representa una amenaza para la identidad y pervivencia de

nuestra comunidad.
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Este documento es el informe final de una investigacion que partié de una problematica
sobre el impacto de la pérdida recurrente de mi lengua materna del pueblo Embera Chami, del
Resguardo Indigena Hermeregildo Chakiama debido a la imposicion de modelos pedagdgicos de
la educacion occidental, que es ajena a nuestra identidad cultural, debilitando la transmisién de
saberes ancestrales.

A través de un enfoque metodoldgico basado en la investigacion-accion-participativa, AP,
y en el circulo de la palabra, busqué involucrar a la comunidad, comenzando por mis estudiantes
de preescolar, primero y segundo, en un proceso participativo que permitiera la recuperacion vy el
fortalecimiento de nuestra lengua, costumbres y cosmovision.

Para ello, disefié diversas actividades educativas y culturales que incluyeron entrevistas
con Sabias, Sabios, Mayoras, Mayores y Jaibanas?, la transmision de mitos y leyendas, mediante
métodos de ensefianza de préacticas artesanales y salidas pedagdgicas a sitios sagrados; estas
estrategias buscaron generar conciencia en las nuevas generaciones sobre la importancia de su
herencia cultural y fomentar su apropiacion activa.

Esta Investigacion Accion Participativa para una Cultura de los Derechos Humanos,
IAPCDH, no solo pretendio mitigar la pérdida de la lengua materna, sino también fortalecer la
identidad colectiva de nuestro pueblo Embera Chami, promoviendo la valoracion de nuestras
tradiciones en un contexto de creciente influencia de la cultura occidental.

Esta investigacidn-accion se presenta como parte del Plan de Vida para la comunidad, que

es un documento oficialmente reconocido que incluye la hoja de ruta que orienta un proceso de

! Para el pueblo indigena Embera, el jaibana es el médico tradicional, guia espiritual y sanador de la comunidad. Es una figura
central en su cosmovision, encargada de diagnosticar y curar enfermedades, muchas de las cuales se atribuyen a desequilibrios
espirituales causados por los “jai”, espiritus invisibles que habitan en la naturaleza. El jaibana también es un mediador entre el
mundo de los vivos y el mundo espiritual, y su conocimiento se transmite oralmente de generacion en generacion. Vasco (1985)
describe al jaibana como una figura central en la espiritualidad Embera...
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larga duracion para la comunidad, el horizonte de las acciones para la poblacién de la comunidad
que expresa mediante ese Plan de Vida lo que quiere realizar en su territorio en cuanto a coémo
quiere que sea la educacion, la identidad, la justicia y todos los aspectos del resguardo, para que
este perviva y todo lo que se realice esté orientado a garantizar la continuidad de nuestra riqueza

cultural a través del tiempo.

10
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Capitulo 1. Fundamentacion

1.1. Planteamiento del problema de investigacion

Los pueblos originaros de Ameérica Latina orientamos nuestra vida de acuerdo con nuestros
usos y costumbres, nuestro gobierno propio, y nuestra cultura ancestral. Esos son nuestros pilares
como movimiento indigena. Sin embargo, debido a los sucesos historicos de colonizacién y de
adoctrinamiento cultural que adn persisten, las culturas indigenas perdimos, en muchos casos,
nuestra lengua nativa, nuestras historias ancestrales, nuestra identidad, nuestras tradiciones
espirituales y nuestras propias formas de gobierno.

En la actualidad, estas tienen que subordinarse al sistema socioecondémico y la cultura
dominante de una sociedad cada vez méas globalizada. En este marco de la economia neoliberal a
nivel mundial en el que también nos encontramos las y los integrantes de pueblos indigenas, hemos
tenido que aceptar, forzosamente, practicas culturales y politicas que no repercuten en nuestros
sistemas y planes de vida propios. Con frecuencia, este tipo de practicas pasan por encima de las
dinamicas internas y los procesos organizativos de las comunidades indigenas (Procuraduria
general de la nacion, 2019, p.4).

También, las practicas econdmicas globalizadas se han insertado paulatinamente en la vida
cotidiana de los indigenas contemporaneos, quienes hemos adoptado las nuevas tecnologias, los
modos de vestir, de hablar, los usos y costumbres de los mestizos, o kapuria, en nuestra lengua.
Lo anterior permite expresar que nos hemos enfrentado con la cruda realidad de un mundo
cambiante como lo propone la globalizacion, puesto que el indigena esta permeado con el proceso
globalizador (en todas las areas de desarrollo del ser humano) consumista que impone el

capitalismo en sus diversas manifestaciones como la tecnologia, la comunicacion visual y auditiva,

11
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la diversidad de géneros musicales, la consecucion de recursos econémicos por medio del mono
cultivo, dejando de lado la produccion agricola ancestral por la imposicion del uso de semillas
transgénicas, el cambio en la forma de construccion de las viviendas, en la forma de vestir, y
también de alimentarnos.

Esto tiene un trasfondo complejo. Los mayores expresan que cuando eran nifios, les decian
que no hablaran Embera delante de mestizos “porque (€stos) se iban a burlar”. Asi, la poblacién
indigena dejo de transmitir la lengua a las nuevas generaciones, que han adoptado nuevos usos y
costumbres de otras culturas, a la par que se ha generado una apatia y verglienza, desde la
iniciacion primaria, al momento de hablar nuestra lengua materna.

Esto contradice la Constitucion Politica de 1991, que afirma que Colombia se reconoce
como un pais pluriétnico y multicultural, pues en los articulos 70 a 72 se valora la diversidad. Esto
sefiala que Colombia es una republica pluralista, que reconoce la autonomia territorial y protege
la diversidad étnica y cultural como bases de la nacién colombiana; y en otros articulos se
consolidaron las bases de los derechos fundamentales civiles y politicos, sociales, econémicos y
culturales, y los colectivos, asi como la autonomia territorial de los pueblos indigenas y su
gobernabilidad, bajo los usos y costumbres propios (Constitucion Politica de Colombia, 1991).

Sin embargo, quienes somos educadores, percibimos que, dentro del territorio, aungue se
tejen elementos de identidad frente a sus realidades constantes, también se destejen. Por esto, mi
problema de investigacidn tuvo origen en mi quehacer pedagdgico dentro del aula de clase con los
estudiantes de grados pre-escolar, primero y segundo de primaria de la Institucién Educativa Rural
Farallones, sede Ricardo Gonzalez, ubicada en el resguardo indigena Hermeregildo Chakiama del

municipio de Ciudad Bolivar, Antioquia.

12
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En el aula noté que mis estudiantes, provenientes de familias indigenas donde se habla la
lengua materna Embera Chami, conversaban Unicamente en la segunda lengua, el espafiol. Por eso,
cuando les hablé en lengua materna, ellos se extrafiaron, y se quedaban callados, aunque cuando
les hablaba en espafiol, si me respondian.

Desde ese momento, comenzaron a rondar en mi cabeza, cuestionamientos, dudas, sobre el
uso cotidiano de la lengua materna Embera en el Resguardo, a partir de esta vivencia personal, en
los entornos de desarrollo socio cultural. Adverti esto como un fenémeno que lleva siete afios de
evolucion en el resguardo. Esto me motivé a reunirme con los padres de familia y acudientes,
creando una Escuela que denominé “Dachi naberdrara o tuadru?...”, y que funciona desde el
2021, antes de mi ingreso al programa de Maestria en Educacion y Derechos Humanos.

Ante la expresion de los y las nifios y nifias: “jProfeee... no hable mas Embera que eso se
escucha muy feo y a mi no me gustal”, indagué entre las mamas sobre su identidad, si eran
“kapuria” o emberas. Les pregunté por el tipo de referentes que nos identifica para ser indigenas
y ellas me respondian: “nosotras nos identificamos con nuestra lengua madre”. Entonces les
pregunté que, si éramos conscientes de esto, ¢por qué hablamos a los nifios en segunda lengua?
Les insisti en que como hablantes debiamos insistir en transmitirla también a nuestros hijos, pues
considero que tampoco tenemos dominio completo sobre la segunda lengua, el espafiol.

Esto me motivo a reafirmar mi condicion de lideresa dentro del Resguardo, y a indagar mas
sobre nuestra historia y organizacion. Nuestro Resguardo tiene un reglamento que lo establece
como organizacién politico administrativa con dos poderes. Uno, con funciones ejecutivas,
denominada Cabildo. Y el otro, el Consejo de Justicia, que es el poder judicial donde, luego de

varios encuentros y “conversas”’, me eligieron como la primera mujer en 40 afos en dirigir el

2 Dachi naberara o tuadru: expresion en lengua Embera que significa; “recorramos el camino de nuestros ancestros”.

13
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consejo de justicia del Resguardo, desde donde comencé a denunciar las violencias sexuales y
basadas en género.

Dentro del resguardo, se encuentra la asamblea general de comuneros, siendo esta la
maxima autoridad, que se conforma por todos los comuneros con voz y voto a partir de los doce
(12) afios de edad; luego hay varios grupos semi organizados, pero poco funcionales, los cuales se
conforman por varios comuneros; el cabildo por ejemplo esta conformado por cinco (5) miembros;
gobernador, que hace las veces de representante legal del resguardo, tiene un vice gobernador, un
secretario, un tesorero, y un fiscal, este grupo tiene la funcién administrativa, la cual vela por los
bienes muebles que tiene el resguardo, ademas de administrar los recursos econémicos que se
deriven bien sea del sistema general de participacion (SGP)3, del cultivo de café, o de proyectos a
ejecutar.

De otro lado, se encuentra el Consejo de Justicia; dicho consejo esta conformado por un
Juez, un Conciliador, y un Sabio; este grupo se soporta en el reglamento interno para ejercer
justicia dentro del mismo territorio; luego, encontramos el grupo de la guardia indigena, que
cumple la funcion de control social y apoyo tanto al cabildo como al consejo de justicia, se dan su
propio reglamento de funcionamiento y su jefe maximo es el gobernador; también existe el consejo
de mujeres, y el consejo de jovenes, pero no es funcional por falta de interés de sus integrantes.

En la actualidad, la conflictividad se refleja entre los lideres, primordialmente los hombres
que se han visto incomodos por la divisién de poderes dentro de la estructura de gobierno;
entendiendo que anteriormente el gobernador hacia y decidia por todo; hoy en dia ya existe esa

divisién de poderes entre lo ejecutivo y lo judicial, creando mal ambiente entre el propio

3 El Sistema General de Participaciones (SGP) corresponde a los recursos que la Nacion transfiere por mandato de los articulos 356
y 357 de la Constitucion Politica (reformados por los Actos Legislativos 01 de 2001 y 04 de 2007), a las entidades territoriales
(departamentos, distritos y municipios) y a los resguardos indigenas, para la financiacion de los servicios a su cargo, en salud,
educacion, agua potable y saneamiento béasico y las deméas competencias asignadas en las leyes 715 de 2001 y 1176 de 2007.
Departamento Nacional de Planeacidn, 2023, p. 4.

14
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gobernador y la jueza (yo); al punto de incurrir en violencia politica basada en género por el mismo
gobernador y algunos lideres, tipificandose como un conflicto de poder e intereses particulares.

Aunque, dentro de las fortalezas que se perciben, es notorio que muchas comuneras y

comuneros desean un cambio estructural en la forma de administrar y distribuir utilidades y
beneficios, mejorando las condiciones de vida de sus integrantes, en cuanto a los retos, podriamos
decir que se requiere socializacion constante de las funciones de cada cargo asignado en las
estructura de direccion, ademas de un estudio permanente del reglamento interno que nos regula,
observando que las autoridades administrativas quieren realizar sus funciones bajo el criterio
propio desconociendo que existe una hoja de ruta para administrar y dirigir el resguardo como lo
es el reglamento interno propio.

Ahora, pese a que el contexto tiene diversos problemas de mi interés y quehacer como
funcionaria docente y lideresa, elegi el asunto de la pérdida de la lengua materna
para desarrollar esta IAP, pues, a pesar de que existe esta forma organizativa en el
Resguardo, y en si del reconocimiento de la autonomia de los pueblos indigenas de
Colombia para gobernarse, esto no se ve reflejado en nuestro sistema educativo
indigena propio SEIP?, ni en el sistema educativo del resguardo, cuya Institucion
Educativa Rural Farallones, sede Ricardo Gonzalez, no cuenta con una materia o
asignatura dentro del curriculo dedicada a la ensefianza-aprendizaje de la lengua
materna. Tampoco hay directrices claras respecto de si los y las docentes podemos

ensefar o hablar nuestra lengua materna a nuestros estudiantes.

4 El SEIP es un conjunto de procesos, procedimientos y acciones de la educacion indigena propia, fundamentado en principios
culturales y politico-organizativos, que con sustento en el relacionamiento con la Madre Tierra contribuye a la permanencia y
pervivencia de los pueblos indigenas. Estos procesos y procedimientos se conforman en los componentes politico-organizativo,
pedagdgico y de administracion y gestion, orientados y direccionados por dinamizadores pedagdgicos, administrativos, politicos,
sabedores y sabios culturales. MIN EDUCACION.
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Debido a esto, y a los complejos procesos de transculturacion, es decir, de adopcién de
lengua, usos y costumbres de la cultura mestiza o kapuria, observé cdmo nuestros jovenes
indigenas Embera, ya no quieren conservar ni preservar su legado de identidad cultural indigena,
expresandome sentir vergiienza y que se estan adaptando a un proceso transcultural; sin desconocer
que existen otros atenuantes donde se percibe la apatia por nuestra cultura, ya que muchos de los
jovenes que hoy son habitantes del resguardo no conocen sus tradiciones ancestrales en cuanto a
los ritos de iniciacién de la vida, los ritos de pubertad de las nifias, los mitos, sus juegos
tradicionales, el significado de sus pinturas faciales y corporales, entre otras tantas expresiones
propias de su cosmovision y cosmogonia, trasmitida por las madres, y los Jaibanas.

Como maestra indigena que trabajo en la comunidad® he tenido la experiencia de observar
en las nifias y nifios su desarraigo de la lengua. En esto también tienen responsabilidad, en parte,
las familias, ya que he observado que los padres consideran mas importante que sus hijos dominen
la segunda lengua (espafiol). En esta problematica, puedo contemplar la magnitud del atropello de
la invasion colonizadora a la poblacion indigena, imponiendo los conocimientos occidentales,
eliminando la ancestralidad, y queriendo imponer la educacion occidentalizada, asi como la lengua
Kapuria (la segunda lengua, espafiol) y el inglés.

La justificacion que me dan los acudientes o padres de familias acerca del por qué no hablan
Embera, es que sus hijos e hijas deben tener un proyecto de vida, y convertirse en profesionales al
servicio de una poblacion mayoritaria o0 para su propio Resguardo, ya que dentro del territorio se

necesitan personas competentes.

5 También tengo esta experiencia con mi propia hija, debido a que, aunque le ensefié la lengua Embera, no consideré importante
que la hablara, pues hasta hace unos afios yo pensaba que era lo correcto; al dia de hoy, ella entiende perfectamente la lengua
materna pero no la habla.
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Esto me llevo a la tarea de recopilar informacion y, motivada por la preocupacion constante
de ver como cada vez mas, las nuevas generaciones se resisten al uso de la lengua madre o propia,
he intentado muchas veces en mi quehacer pedagdgico, implementar un programa para fortalecer
la lengua materna; en esta oportunidad, lo hice en el marco de una Investigacion Accion
Participativa para una Cultura de los Derechos Humanos IAPCDH que me permitiera orientar,
potenciar y organizar todas las actividades para una accion intencionada, permanente, constante
con mis estudiantes y sus familias, buscando que sus madres puedan ayudar a fortalecer,
implementar en su cotidiano, con el propdsito de que haya una mayor conciencia de la importancia
de recuperar nuestra lengua materna, ademas de nuestros usos y costumbres.

Considero necesario y urgente realizar un proceso de intervencion que rescate el legado
ancestral, cultural, histérico, de nuestros ancestros, hablando la lengua materna Embera Belea,
con el firme propdsito de crear planes, programas, proyectos, que repercutan en el beneficio
integral que se requiera para la mejor forma de buen vivir, y la pervivencia de la identidad cultural.

Cabe, entonces, plantear la pregunta que orientd esta IAPCDH: ¢De qué manera los
procesos de ensefianza-aprendizaje de la lengua materna Embera Chami (Embera belJea)
fortalecen la identidad cultural de las nifias y nifios de los grados pre-escolar, primero y segundo
de la Institucion educativa Rural Farallones sede Ricardo Gonzalez, y sus familias de la
comunidad Embera Chami del resguardo Hermeregildo Chakiama, del municipio de Ciudad
Bolivar, Antioquia, entre 2021 y 2025?

Para responder este interrogante, se hizo una Investigacion Accion Participativa, método
que tiene sus raices en la teoria sociolégica. Uno de sus aspectos clave consiste en dar el valor que
se merecen las acciones que conducen a procesos de transformacidén o a cambios estructurales en

la comunidad.
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En ese sentido, tracé los siguientes:

1.2 Objetivos de la IAP

General

Fortalecer la identidad cultural de las nifias y nifios de los grados pre-escolar, primero y
segundo de la Institucion Educativa Rural Farallones sede Ricardo Gonzélez, y sus familias de la
comunidad Embera Chami del resguardo Hermeregildo Chakiama, del municipio de Ciudad
Bolivar, Antioquia, entre 2021 y 2025, a través de los procesos de ensefianza-aprendizaje de la

lengua materna Embera Chami (Embera belea).

Obijetivos Especificos

e Transmitir conocimientos del pueblo Embera Chami por medio de la lengua materna
Embera BelJea, desde la palabra de las Mayoras, Mayores, Sabias, Sabios, y Jaibanas, a
las nifias y nifios de los grados pre-escolar, primero y segundo de la Institucion educativa

Rural Farallones sede Ricardo Gonzélez, y sus familias.

e Aplicar los multiples saberes que se enmarcan dentro de los usos y costumbres de la Nacion
Embera Chami, como tejidos, danzas, pinturas entre otros, en las actividades de aula con
las nifias y nifios de los grados pre-escolar, primero y segundo de la Institucion educativa

Rural Farallones sede Ricardo Gonzélez, por medio de la lengua materna Embera BelJea.
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Disefar las bases para la implementacion de un nuevo Mandato® en el reglamento del
Resguardo, que contemple como de obligatorio cumplimiento la ensefianza-aprendizaje de
la lengua Embera Bellea, de nuestro pueblo indigena Embera Chami a toda nifia y nifio
nacido dentro de este, en los hogares, y en la Institucion educativa Rural Farallones del

resguardo Hermeregildo Chakiama, del municipio de Ciudad Bolivar, Antioquia.

1.3 Justificacion

La justificacion de esta IAPCH tiene una base epistemoldgica y politica. Orlando Fals

Borda, uno de los precursores del método 1AP, afirmo que el elemento epistemologico principal

que fundamenta un nuevo paradigma en las investigaciones sociales en Latinoamérica, es la

ruptura de la tradicional relacién de dominacion-dependencia implicada en el binomio sujeto-

objeto (1987). Para el autor esta ruptura lleva a un nuevo tipo de sociedad, que seria una sociedad

participativa, donde la relacion fundamental seria sujeto-sujeto mediado por el proceso de

comunicacion. En otras palabras, una sociedad en la que, rotas las relaciones asimétricas, deviene

mas igualitaria, democrética y participativa.

De acuerdo con Mejia (2008), en América latina,

el desarrollo de un paradigma epistemolédgico de la investigacion social es uno de los
requisitos centrales para generar un conocimiento propio de la sociedad latinoamericana.
El proceso significa recuperar la tradicion de pensamiento, de elaboracién de una
perspectiva tedrica y de construccidn epistemologica siguiendo un camino

latinoamericano, sin dejar de lado los avances de la ciencia mundial; entendiendo que las

6 MANDATO: Se refiere a la voz de la maxima autoridad dentro del resguardo, la cual es la Asamblea General en pleno;
refiriéndose a la voz de todos los comuneros censados dentro del resguardo, mayores de doce (12) afios.
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investigaciones sociales estan estrechamente relacionadas con la formacion de nuevos

objetivos de desarrollo en la sociedad (p.10).

De acuerdo con Ortiz y Borjas (2008), este “camino latinoamericano” se trazd desde 1960
y 1970, en una corriente de pensamiento en la que confluyeron la educacion popular’, la teologia
de la liberacion®, la comunicacion alternativa®, la Investigacion Accion Participativa®® y la filosofia
de la liberacion'!. Desde estos campos en convergencia interdisciplinaria, en Latinoamérica se ha
producido conocimientos que han permitido a sectores subalternos de la sociedad comprender su
compleja realidad a fin de transformarla.

Esta corriente de pensamiento estd orientada por el “paradigma emancipador”, cuyas
practicas tienen una clara intencionalidad politica al fortalecer capacidades en estos grupos
sociales subalternos, que generarian cambios sociales (Ortiz y Borjas, 2008, p.4).

Siguiendo lo anterior, esta IAPCDH tiene como punto de partida una estrecha relacion entre
lo conceptual y la préctica, ya que tiene la intencion de dirigir una accion para la recuperacion de

conocimiento ancestral desde la oralidad y la lengua materna, posibilitando fortalecer este

7 La educacion popular es un enfoque pedagdgico y politico que surge en América Latina y se basa en el principio de que la
educacion debe ser una herramienta de transformacion social, construida desde y con los pueblos, especialmente los sectores
historicamente excluidos. No se trata solo de transmitir conocimientos, sino de fomentar la conciencia critica, la participacion
comunitaria y la accidn colectiva para cambiar las realidades de opresion e injusticia. Freire, P. (1970). Pedagogia del oprimido.
Siglo XXI Editores.

8 La Teologia de la Liberacion (TdL) es una corriente teoldgica que, originada en América Latina, busca relacionar la fe cristiana
con la lucha por la justicia social y la liberacion de los oprimidos, especialmente los pobres y excluidos; se basa en la idea de que
la pobreza y la opresion son injustas y que los cristianos deben comprometerse con la lucha por la justicia y la liberacion de los
oprimidos. Tahar Chaouch, Malik. (2007).

% La comunicacion alternativa (CA) se define como cualquier forma de comunicacion que no utiliza el lenguaje hablado, y es
utilizada por personas que necesitan un apoyo o alternativa para comunicarse. Esta puede ser tanto aumentativa, para complementar
el lenguaje hablado, o alternativa, para reemplazarlo. Von Tetzchner y Martinsen (1993).

10 La Investigacion Accidn Participativa (IAP) es un enfoque de investigacion que busca involucrar a la comunidad o grupo social
en el andlisis de su propia realidad, con el objetivo de mejorarla y transformarla a través de la participacion activa de sus
miembros. Es un proceso colaborativo donde comunidad y academia se unen para identificar problemas, planificar acciones y
evaluar los resultados, promoviendo el conocimiento y la accidn social. Abad Corpa, Eva, Delgado Hito, Pilar, & Cabrero Garcia,
Julio. (2010).

11 | a Filosofia de la Liberacién es un movimiento filoséfico latinoamericano que surge en la década de 1970 como una respuesta
critica a la filosofia eurocéntrica, y que busca pensar desde la realidad histérica, social y politica de los pueblos oprimidos de
América Latina. Esta corriente defiende que el pensamiento debe partir desde el oprimido, el excluido, el pobre y el colonizado, y
propone una ética de la liberacion que exige transformar las estructuras de dominacion (econémicas, politicas, culturales). (Dussel,
1977, p. 15)
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conocimiento situado para la pervivencia de nuestra tradicion cultural Embera Chami, nuestra ley
de origen, y nuestra autonomia como pueblo.

Lo anterior busca romper con lo hegemadnico tradicional de occidente, puesto que la IAP
acepta que los participantes se involucren en todas las etapas del proceso de investigacion,
fomentando un sentido de propiedad y empoderamiento, situdndose en el contexto especifico de
los participantes, lo que permite que los resultados sean mas relevantes y aplicables a la realidad
de la comunidad particularmente la de mi resguardo, que tiene problematicas complejas y
dindmicas que mas adelante se desarrollaran.

Esta IAPCDH se justifica también porgque nuestro pensamiento y cosmovision indigena es
ciclico, asi como la metodologia IAP, que se basa en un ciclo continuo de reflexion y accion,
permitiendo a los investigadores y participantes aprender y adaptarse a lo largo del proceso, sin
controlar completamente la informacidn ni los resultados del proceso. Esto no solo busca resolver
problemas, sino también generar conocimiento colectivo que puede ser utilizado para futuras
acciones. Esto se alinea con la idea de que el conocimiento es construido socialmente (Fals Borda,
1998).

También se justifica porque en la Institucion Educativa Rural Farallones, sede Ricardo
Gonzalez, no existe actualmente una materia o asignatura en la que se ensefie y aprenda la lengua
materna Embera Chami, y considero importante desde mi rol de maestra indigena aportar para que
esta situacion cambie no sélo dentro de mi aula sino también en toda la comunidad.

Con base en esto, y en mi propia experiencia personal y docente, vi la necesidad de
investigar, indagar y proponer alternativas que mitiguen las causas principales que han originado
el debilitamiento de la identidad cultural dentro de nuestro territorio, buscando posibles

alternativas para fortalecer nuestra identidad y pervivir soportados desde nuestra ancestralidad
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Embera Chami. El fortalecimiento de nuestra identidad cultural como pueblos indigenas es
importante, porque asi se valora y protege nuestro patrimonio tangible e intangible.

Por tanto, surge la necesidad de realizar una Investigacién — Accidn - Participativa, con el
proposito de encaminar un plan de accion en el territorio del Resguardo Indigena Hermenegildo
Chakiama, a partir del dialogo entre generaciones de Sabias y Sabios, Mayoras y Mayores,
Jaibanas, madres y padres de familia, nifias, nifios, jovenes y poblacién en general, para fortalecer
la identidad cultural desde la escuela, que perviva en el tiempo, ya que para mi esta investigacion

se convertird en un plan de vida desde la educacion propia en nuestro territorio.

Figura 1. Mapa de Ciudad Bolivar. Antioquia
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Nota: Fuente, Paintmaps.com (2024).
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1.4 Contexto territorial

Ciudad Bolivar es un municipio que se encuentra ubicado en el suroeste antioquefio, entre
las vertientes de la Cordillera Central y Occidental, conformada por el cafién del Rio Cauca y la
cuenca del Rio San Juan, tiene una extension de 285 km2, con una poblacion aproximada de 27.918
habitantes, segun las proyecciones de poblacién municipales por area, (DANE, 2009)

Este municipio cuenta con dos corregimientos: Alfonso Lopez, y San Bernardo de los
Farallones, corregimientos con habitantes con una gran calidad humana, de territorios altamente
productivos, ricos en agua y con una gran biodiversidad, llegandose a hallar en ellos especies
endémicas de flora y fauna.

Dentro del corregimiento de San Bernardo de los Farallones, se encuentra ubicado el
Resguardo Indigena Hermeregildo Chakiama, con presencia de habitantes que data de finales del
siglo XIX.

Para el afio 2000, se da el reconocimiento por parte del Instituto Colombiano de Reforma
Agraria, INCORA, con la Resolucién Incora NO 008. En la actualidad el resguardo esta
constituido por 360 habitantes de la Nacién Embera Chami, los cuales conforman 120 familias; el
60% son hombres, y el 40% son mujeres de todos los grupos etarios.

El resguardo consta de 162,7 Ha, de las cuales el 46.7%, estd conformada por bosques
denominados sitio sagrado, el 53,3% esta distribuido administrativamente en los grupos
familiares. El gobierno propio es conformado por gobernador y grupo administrativo denominado
cabildo, también se encuentran dentro del gobierno propio diversos comités como son: comité de
jovenes, de mujeres, justicia tradicional, magistrados, guardia indigena, consejo de sabias y sabios
(entendiendo que existe un gobierno propio, pero es poco funcional por su desconocimiento en sus

actividades requeridas dentro de cada grupo).
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La dimension econdmica del resguardo se ve representada en el monocultivo del café como
produccion prevaleciente, ademas, también se cultivan productos de pan coger como el platano, la

yuca, el maiz, el frijol, la cafia y hortalizas.

1.5. Antecedentes de esta IAP

Este capitulo sintetiza investigaciones clave que fundamentan el estudio del
fortalecimiento de la identidad cultural indigena mediante procesos educativos centrados en la
lengua materna y la oralidad. Se organizan en tres niveles: Latinoamérica (5 referencias),
Colombia (5 referencias) y Antioquia (4 referencias), evidenciando investigaciones pertinentes

sobre esta problematica.

1.5.1. Antecedentes Latinoamericanos

Moya, R. (1998), pedagoga y sociolingliista ecuatoriana, analiza criticamente las
reformas educativas en América Latina y su impacto en los pueblos indigenas, destacando el
fracaso de las politicas asimilacionistas, pues las reformas tradicionales promovian el abandono
de las lenguas maternas en favor del espafiol, generando pérdida de identidad cultural y desercion
escolar en comunidades indigenas. Ademas, sefiala que hay avances limitados en interculturalidad,
ya que las reformas "interculturales™ siguieron siendo disefiadas desde el Estado, sin participacion
indigena real, y se enfocaron en contenidos folkléricos (trajes, danzas) pero no en saberes

ancestrales.
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Entre tanto, la oralidad fue marginada, debido a que los sistemas educativos
privilegiaron la escritura, ignorando que el 80% del conocimiento indigena se transmite oralmente,
lo anterior debilito la autoridad de los sabios ancianos como educadores comunitarios (p.140).

Para Moya, la pérdida linguistica es politica, no natural, sino resultado de sistemas
educativos coloniales que privilegian el espafiol, y cada lengua que desaparece lleva consigo
sistemas completos de medicina, agricultura y filosofia, entendiendo que la oralidad es
irremplazable, pues los pueblos indigenas son "civilizaciones de la oralidad”, donde la palabra
hablada transmite emociones y gestos que la escritura no capta, y vincula el aprendizaje con
rituales y el territorio.

Lopez y Kiper (1999) analizaron el desarrollo de la Educacion Integral Bilingle (EIB)
en la region conformada por Bolivia, Per(, y Ecuador, destacando su papel como “herramienta de
reafirmacion identitaria”. Para estos autores, los programas que integran lengua y cultura reducen
la desercion escolar y fortalecen la autoestima étnica en un contexto donde se tienen cerca de
“medio millar de idiomas indigenas u originarios”, existencia de lenguas criollas y la presencia de
diversas lenguas extranjeras, producto de las migraciones africana, europea y asiatica (Lopez y
Kdiper, 1999, p. 21).

Sin embargo, sefialan que muchas de estas lenguas estan en “peligro de extincion”,
relacionado tanto con: “el reducido numero de hablantes que los utilizan, como sobre todo con el
hecho de que muchos de estos idiomas ya no cuentan con hablantes menores de 40 o 50 afios”
(p.23). Estos autores establecen un vinculo directo entre ensefianza de lengua materna, practicas
orales y preservacion identitaria, fundamentando el enfoque intercultural en su analisis regional

con base en experiencia andina.
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Lépez y Kilper (1999) revelan la importancia de la Educacion Intercultural Bilingue (EIB)
como mecanismo de preservacion linguistica y fortalecimiento identitario en la region andina,
destacando que: i) los programas EIB que integran coherentemente lengua y cultura generan
impactos positivos medibles; ii) una alerta respecto de la situacion de vulnerabilidad linguistica;
iii) se identifica como factor determinante de la erosién linglistica la ruptura en la cadena de
transmision oral, evidenciada por la progresiva desaparicion de hablantes jovenes (menores de 40
afos).

Lo anterior refleja de manera similar la situacién que se ha venido presentando al interior
del territorio objeto de aplicacion de la accion. Este estudio es referente para comprender que la
revitalizacion linguistica no es s6lo un desafio pedagogico, sino una condicion esencial para la
supervivencia cultural de los pueblos originarios en contextos de globalizacion creciente.

Hamel, R. E. (2008a y 2008b) analizé los modelos de educacion bilingie en México,
destacando su impacto en la preservacion de lenguas indigenas y culturas originarias. Entre sus
principales hallazgos encontramos una diversidad linguistica amenazada, pues México alberga
mas de 60 lenguas indigenas, pero muchas estan en riesgo debido a la marginacion historica y la
preferencia por el espafiol en &mbitos educativos y oficiales.

De otra parte, sefiala que existe un éxito limitado, aunque existen avances en politicas de
educacion intercultural, muchos programas caen en “folklorizacidn”, esto es, ensefiar la lengua sin
su contexto cultural, o en “asimilacién”, que consiste en priorizar el espafiol (pp. 311-322). Para
este autor, la escolarizacion formal tiende a privilegiar la escritura, mientras que la transmision
oral del conocimiento (historias, rituales, saberes tradicionales) queda relegada.

Sichra, 1. (2009), mujer sociolinglista austriaca, por su parte, ofrece un diagndstico

completo sobre la vitalidad de las lenguas indigenas en América Latina, destacando un panorama
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linguistico regional: Documenta 420 lenguas indigenas vivas de las que el 25% esta en peligro
critico de desaparicion, 18 lenguas con méas de 1 millon de hablantes (quechua, ndhuatl, guarani)
(p.28). Esta autora presenta unos factores de riesgo frente a la transmision intergeneracional
interrumpida en el 38% de las lenguas, una presion sociopolitica hacia el monolingiiismo estatal,
y la migracion urbana acelerada por parte de los miembros de los pueblos originarios.

En cuanto a la relacion lengua-identidad, el 92% de comunidades vinculan directamente la
lengua materna con la identidad cultural, y la pérdida linglistica equivale a "muerte civilizatoria"
para el 68% de entrevistados (p.120).

Para Sichra, la oralidad es resistencia cultural, evidenciando que la erosion lingistica
representa una amenaza existencial para los pueblos originarios, porque:

1. La lengua materna opera como ADN cultural, codifica sistemas de conocimiento
ancestral, contiene la memoria histdrica colectiva y estructura la cosmovision comunitaria.

2. La oralidad es el vehiculo vital, ya que el 85% de los saberes tradicionales se transmiten
oralmente, los géneros orales (mitos, cantos, relatos) son irremplazables por formatos escritos, y
la vitalidad linglistica depende en un 73% de practicas orales cotidianas, entonces se considera
que la supervivencia cultural requiere politicas que reconozcan la oralidad como sistema
epistemologico completo, no como etapa previa a la escritura.

La lengua materna debe ensefiarse como préctica cultural viva, no como objeto gramatical.

Por su parte, Zavala, V. (2018), mujer sociolinguista, quien en la actualidad se desempefia
como docente e investigadora en Perd, sostiene que por mas de medio siglo la EIB, se ha
implementado en las escuelas rurales y en la educacion primaria. Ademas, en un contexto en el
que el uso de las lenguas originarias se ha asociado histéricamente con la marginacion social y

politica, la pobreza y el fracaso educativo. Entonces la EIB ha adquirido una connotacion remedial
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y compensatoria, donde estas lenguas no se conciben como un recurso sino, mas bien, como un
problema a ser superado (p.58).

Ahora bien, la formacién docente en EIB tiende a encasillar a los estudiantes
invisibilizando la diversidad de trayectorias bilingles y las realidades hibridas en las que hoy
viven. Bajo esta mirada rigida, la lengua originaria se concibe como algo puro, fijo y ligado sélo
al mundo rural, mientras que en la practica los jovenes la viven de manera dinamica, mezclandola
con el castellano e incluso con otras lenguas.

Esta vision esencialista ha contribuido a que muchos dejen de hablar su lengua materna,
pues el estigma social y las presiones escolares les hicieron verla como un obstaculo. Asi, la
oralidad se fue apagando, y con ella se pierde parte de la memoria y la cosmovision de los pueblos.
(Zavala, V., 2018, p. 62-73). Por eso, para esta autora, las iniciativas mas efectivas son aquellas
que integran la oralidad en procesos pedagogicos, como la recuperacion de cuentos tradicionales,
la toponimia®? indigena y la participacion de ancianos como transmisores del saber a través de la
oralidad.

En los analisis examinados (Moya, 1998; Lépez & Kiper, 1999; Hamel, 2008; Sichra,
2009; Zavala, 2018) emerge un patron critico comdn: la pérdida de lenguas indigenas y sus
sistemas de oralidad no es un fendmeno natural, sino el resultado de estructuras coloniales
persistentes en los sistemas educativos latinoamericanos.

A partir de sus hallazgos, se identifican tres ejes para comprender esta problematica:

12 |_a toponimia indigena es el estudio de los nombres de lugares (topdnimos) de origen indigena, que reflejan la
relacion profunda entre las comunidades originarias y su territorio. Estos nombres no son simples etiquetas
geograficas, sino huellas lingiisticas y culturales que codifican. La toponimia indigena es geografia sagrada, un acto
de resistencia lingliistica que conecta pasado, presente y futuro. Su estudio y recuperacién no es solo académico, sino
politico, nombrar es existir.
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1. Los estudios sefialan una supuesta dicotomia oralidad-escritura, ya que los modelos
educativos hegemdnicos invalidan la oralidad como sistema pedagégico legitimo, privilegiando la
escritura en detrimento de la transmision cultural ancestral (Moya, 1998; Zavala, 2018),
entendiendo que la oralidad no es s6lo un medio de comunicacion, sino el corazon epistemolédgico
de los pueblos indigenas, donde se preservan saberes territoriales, espirituales e histéricos (Sichra,
2009).

2. El fracaso de las politicas educativas asimilacionistas, y sus reformas educativas han
operado como mecanismos de homogenizacion, ya sea mediante la folklorizacién de las culturas
o la imposicion de lenguas dominantes (Lopez & Kiiper, 1999; Hamel, 2008 a), y en casos como
México y Ecuador, los programas "bilingles” han sido transicionales (usando la lengua materna
solo como puente hacia el espafiol), lo que acelera la erosion linguistica (Moya, 1998; Hamel,
2008b).

3. Laurgencia de modelos decoloniales, y la revitalizacion efectiva de las lenguas requieren
autonomia educativa: que las comunidades disefien curriculos basados en sus usos y costumbres,
integrando a ancianos como docentes y espacios rituales como aulas (Sichra, 2009; Zavala, 2018),
observando datos contundentes: cuando los pueblos controlan su educacion, la retencion escolar
aumenta (65%) y la transmision intergeneracional se fortalece (Lopez & Kiper, 1999).

Con los antecedentes latinoamericanos, cabe precisar que la defensa de las lenguas
maternas y la oralidad es, en esencia, una lucha por la continuidad civilizatoria. Estos estudios
analizados demuestran gue sin lengua no hay identidad, pero sin oralidad no hay memoria, y sin
autonomia educativa, las politicas interculturales seguiran siendo "inclusién de lo indigena en lo

occidental", en lugar de un verdadero didlogo de saberes.
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La pérdida de la lengua materna y la oralidad en México, por ejemplo, esta directamente
ligada a la erosion de la identidad cultural indigena, situacién que no es ajena a la de nuestro
territorio en el resguardo Hermeregildo Chakiama, por lo que la revitalizacion de las lenguas
indigenas requiere un cambio de paradigma, dejar de verlas como "obstaculos" para el desarrollo
y reconocerlas como pilares de la diversidad cultural y la resistencia indigena. Solo asi podra
revertirse su desaparicion y garantizar la continuidad de las culturas originarias.

Los analisis anteriores me permitieron afianzar mi postura a favor de fortalecer nuestra
identidad cultural por medio de nuestra lengua madre y la oralidad, aclarando que nuestra lengua
no se limita solo al ambito rural, ni mucho menos dentro del territorio, ya que también tenemos el
derecho de transitar por el territorio nacional, incursionar en otras dinamicas cooptadas en su
mayoria por el mestizo, e interactuar sin verglienza alguna con los demés seres desde nuestra
identidad como indigenas Embera Chami, afianzando nuestra esencia y nuestra cultura.

Continuando con los antecedentes nos sumergimos en el ambito nacional.

1.5.2. Antecedentes Colombianos

El Ministerio de Educacion Nacional de Colombia establecié lineamientos para una
educacion propia que responda a las necesidades de los pueblos indigenas, presentando unos
puntos clave a saber;

1. Un Enfoque diferencial que reconoce el derecho de los pueblos indigenas a una
educacion autdnoma, intercultural y bilingtie. Propone modelos flexibles que integren los sistemas

de conocimiento ancestral con el curriculo oficial.
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2. La Lengua materna como eje central, donde insta a usar las lenguas indigenas como
vehiculo de ensefianza (no solo como objeto de estudio), ademas promueve la creacion de
materiales educativos en lenguas originarias.

3. La Oralidad como practica pedagogica, por la importancia de incluir saberes orales
(mitos, relatos, cantos) en los procesos de aprendizaje, también sugiere la participacion de Mayores
y Sabedores como Educadores Comunitarios.

4. Tiene desafios identificados, como la falta de docentes indigenas formados (s6lo el 30%
de los maestros en territorios indigenas hablan la lengua local), y presenta un riesgo de
folklorizacion, reducir la cultura a danzas o artesanias sin profundidad epistemoldgica (pp.15-47).

El MEN (2010) planted un avance normativo importante, pero su implementacion enfrenta
retos criticos frente a la pérdida cultural, observando una brecha entre politica y practica, aunque
el marco legal es progresista, muchas escuelas en territorios indigenas carecen de recursos para
aplicar estos lineamientos.

También persiste un enfoque asimilacionista en aulas donde se prioriza el espafiol sobre
la lengua materna y por ultimo en cuanto a la oralidad esta se encuentra en peligro al no integrarse
sistematicamente en los planes de estudio, los saberes transmitidos oralmente se pierden entre
generaciones. Ejemplo: Sélo el 15% de las escuelas indigenas registradas tienen proyectos
pedagdgicos basados en narraciones tradicionales, y nosotros como Resguardo, en el ambito
Académico nos encontramos en el otro 85% que no lo tienen.

Sin una verdadera autonomia educativa, las lenguas indigenas seguiran siendo ‘incluidas’

en un sistema que las niega. La oralidad no es un tema del curriculo: es el curriculo mismo.
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En nuestro pais, donde se hablan méas de 60 dialectos indigenas, contamos con figuras
destacadas en los campos de la etnolinglistica, etnoeducacion y antropologia social y cultural que
contribuyen valiosos aportes a esta investigacion accion.

Vale destacar sus trayectorias personales y académicas, con sus nombres y apellidos
propios, para reivindicar sus identidades originarias y asi situar de mejor manera su conexioén con

mis propdsitos investigativos.

1. Armando Mojica Sauna es docente e investigador indigena Wiwa, comprometido con
la defensa del territorio y la preservacion de su lengua materna. Su labor educativa ha
estado enfocada en la etnoeducacion intercultural, especialmente en la revitalizacion
lingliistica mediante practicas pedagdgicas tradicionales.

2. Clementina Isabel Montafio Villazon, es educadora e investigadora intercultural, con
amplia experiencia en formacion docente y desarrollo de estrategias didacticas
orientadas a comunidades indigenas. Su interés principal es la inclusion educativa y el
fortalecimiento de la identidad cultural a través del aula. En esa investigacion,
contribuyo a la fundamentacion tedrica, la recoleccion de mitos y la aplicacion de la

estrategia didactica en el contexto escolar.

Ambos autores, como miembros activos del pueblo Wiwa, aportaron una mirada desde
adentro del proceso educativo indigena. En su trabajo de tesis de Maestria en Educacion Inclusiva
e Intercultural de la Universidad El Bosque de Bogota, titulada Fortalecimiento de la lengua
materna (Dumuna) a través de una estrategia etnodidactica basada en la transmisién cultural de

mitos ancestrales del pueblo Wiwa, dirigida a los estudiantes de cuarto y quinto grado del Centro
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Etnoeducativo Rural la Laguna (2024) se encuentra un disefio metodolégico vinculado con la
articulacion comunitaria y el trabajo conjunto con los sabedores Wiwa, en una contribucion
significativa para la preservacion de las lenguas originarias en Colombia.

Este trabajo de grado propuso una estrategia etnodidactica orientada al fortalecimiento de
la lengua materna Dumuna, perteneciente al pueblo Wiwa, comunidad indigena de la Sierra
Nevada de Santa Marta. El estudio partié del reconocimiento de que la lengua materna no sélo es
un medio de comunicacion, sino un simbolo de identidad cultural y espiritual. Su pérdida
representa el riesgo de desaparecer junto con los saberes ancestrales y las practicas comunitarias
(Mojica Sauna & Montafio Villazon, 2024, p. 9).

Los autores plantean que la escuela debe ser un espacio clave para revitalizar la lengua,
integrando los mitos ancestrales como herramientas pedagogicas que promueven el aprendizaje y
la transmision oral de valores, conocimientos y cosmovisiones propias de manera dinamica y
significativa (Mojica Sauna & Montafio Villazon, 2024, pp. 14-15).

Encontramos conexion entre esa tesis y el fortalecimiento de la lengua materna Embera
Chami en nuestro Resguardo Hermeregildo Chakiama, en estas apuestas:

e Uso pedagdgico de los mitos ancestrales: el relato de historias propias en el aula permite
que los y las estudiantes fortalezcan su vocabulario, comprension cultural y sentido de
pertenencia (Mojica Sauna & Montafio Villazon, 2024, p. 41).

e Integracion de la oralidad y la escritura: se propuso pasar de la oralidad tradicional a
una “oralidad secundaria” que también se preserve por medio de textos, registros y
actividades académicas (Mojica Sauna & Montafio Villazon, 2024, p. 31).

e Educacion intercultural bilingte: segun el alcance que le dan estos autores a este enfoque

educativo, el Embera Bedea deberia ensefiarse como primera lengua, y el castellano como
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segunda, respetando la identidad cultural (Mojica Sauna & Montafio Villazon, 2024, pp.
15-16).

o Participacién comunitaria: los mayores, sabedores y sabedoras son parte fundamental en
la ensefianza, asegurando la autenticidad cultural del proceso educativo.

« Revitalizacion en contextos escolares: la escuela se convierte en un medio de resistencia

cultural frente a la pérdida linguistica y la homogenizacion del castellano.

Para Mojica Sauna & Montafio Villazon (2024), la revitalizacién de la lengua materna
fortalece la memoria colectiva y su conexion con la Madre Tierra. Por eso, proponen incorporar la
etnoeducacion en los curriculos, garantizando una ensefianza contextualizada y coherente con la
cosmovision indigena (pp. 33-34).

Este trabajo tiene relacion con esta IAP porque sugiere implementar talleres, narrativas,
y actividades lingisticas basadas en mitos, tanto en la escuela como en espacios comunitarios (pp.
122-123) y también porque reafirma el derecho a la diversidad linguistica, con lo que bien podria
contribuirse al cumplimiento de politicas publicas sobre educacion inclusiva e intercultural en

Colombia.

3. Maria Trillos Amaya es investigadora de la Universidad del Atlantico (Colombia) y la
Universidad de Ontario (Canada). Ha trabajado en temas relacionados con la
sociolinguistica, politicas linglisticas y la revitalizacion de lenguas nativas en
Colombia. En sus investigaciones, ha analizado la relacion entre lengua e identidad, asi

como los desafios que enfrentan las lenguas indigenas en el contexto de un Estado-
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nacion multicultural. Ha participado en congresos internacionales y publicado estudios
sobre la diversidad linglistica y cultural en Colombia.

En su articulo Los derechos lingiisticos en Colombia: avances y desafios aporta al
fortalecimiento de la identidad cultural a través de la lengua materna y la oralidad al destacar la
importancia de preservar y revitalizar las lenguas nativas como elementos fundamentales del
patrimonio cultural e identitario de los pueblos indigenas en Colombia (Trillos, 2020, p. 188).

Para Trillos, las lenguas nativas son parte del patrimonio cultural e inmaterial de
Colombia, lo que implica su proteccion, salvaguarda y fortalecimiento. Son un vehiculo esencial
para transmitir valores, tradiciones, conocimientos y cosmovisiones (Trillos (2020), p. 184)

La oralidad es presentada como un elemento clave para la transmision intergeneracional
de las lenguas y las tradiciones culturales, resaltando la necesidad de recolectar relatos, cantos,
historias de vida y préacticas rituales, integrando la descripcion linguistica con la interpretacion de
los usos culturales y sociales de las lenguas (Trillos, 2020, p. 190).

La lengua materna debe ser lengua principal de ensefianza en los centros etnoeducativos,
con el espafiol como segunda lengua; esto busca garantizar que los nifios adquieran competencias
comunicativas en ambas lenguas, fortaleciendo su identidad cultural y su conexion con las
tradiciones y cosmogonia de su comunidad.

Para Trillos (2020, p. 17), el fortalecimiento de la lengua materna y la oralidad fomenta el
empoderamiento de los pueblos indigenas, permitiéndoles participar activamente en la vida
cultural, politica y econémica del pais; contribuyendo a la construccién de una identidad cultural
solida y al respeto por la diversidad que presenta nuestro pais a través de las maltiples culturas

milenarias existentes.
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Resumiendo, el documento enfatiza que la lengua materna y la oralidad son pilares
fundamentales para preservar la identidad cultural de los pueblos indigenas en Colombia. A traves
de la implementacion de politicas publicas, educacion bilingle, uso de tecnologias y visibilizacion
en espacios publicos, se busca garantizar la supervivencia de las lenguas nativas y su papel en la

construccion de identidades culturales.

4. Luis Guillermo Vasco Uribe es antropdlogo y profesor del Departamento de
Antropologia de la Universidad Nacional de Colombia, sede Bogota. Su trabajo se ha
centrado en el acompafiamiento academico y politico de los movimientos indigenas
colombianos, especialmente de los embera-chami, los guambianos (misak), los
arhuacos (ijka) y los nasa (paeces).

Vasco en Entre selva y paramo: Viviendo y pensando la lucha india (2002) articula el
pensamiento indigena con debates tedricos sobre cultura, territorio, educacion y poder, mostrando
coémo la palabra, la lengua y la memoria colectiva son formas de resistencia y reconstruccion
cultural. Este autor aporta de manera significativa al fortalecimiento de la identidad cultural por
medio de la oralidad y la lengua materna, principalmente en aspectos como la recuperacion del
pensamiento y la palabra ancestral; el texto destaca la importancia de “volver sobre los pasos de
los antiguos” y recuperar la lengua, la historia y la educacion propia como medios para reconstruir
la identidad guambiana mediante la oralidad: las palabras de los mayores, los relatos, los consejos.

Otros aspectos se refieren a la palabra como fuente de sabiduria y continuidad cultural; el

autor expresa que “la palabra se volvio silencio” con la pérdida de las tradiciones, por lo que el
propdsito de la comunidad es hacer que la palabra vuelva a hablar, especialmente a través del

didlogo intergeneracional y de los espacios educativos y culturales. Precisamente, eso es lo que se
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busca desde esta investigacion, recuperar la lengua madre por medio de la palabra expresando sus
tradiciones, su ancestralidad, su cultura, y no solo expresandola, sino también aplicandola de
manera permanente en el aula.

De otra parte, Vasco eleva la lengua materna como eje de resistencia y educacion,
estableciendo que la lengua es el pilar del pensamiento y la autonomia, y su recuperacion significa
recuperar una forma de ver y entender el mundo desde lo propio, entendiendo la educacion
tradicional trasmitida oralmente desde la casa y el fogon, y este representa un modelo alternativo
al sistema escolar impuesto.

En sintesis, la identidad cultural indigena se fortalece cuando la comunidad se reencuentra
con la palabra propia, con su lengua y su pensamiento. La oralidad y la lengua materna no son solo
medios de comunicacion, son también pilares de la memoria, la educacion, la espiritualidad y la
autonomia colectiva, la cual permite garantizar la continuidad de los pueblos y su modo propio de
habitar este mundo, tal cual como queremos percibirlo y habitarlo desde nuestro territorio

ancestral, apoyados desde esta investigacion — accion — participativa.

5. Andoni Barrefia Agirrebeitia es linglista y profesor de la Universidad de Salamanca
(Espafia). Su trabajo se centra en la revitalizacion de lenguas minorizadas, la
cooperacion linguistica y la educacion intercultural. Ha participado en proyectos con
comunidades indigenas en Colombia y en procesos de normalizacion linglistica en el

Pais Vasco.

6. Manel Pérez-Caurel pertenece a la Catedra UNESCO de Patrimonio Linguistico

Mundial de la Universidad del Pais Vasco (UPV/EHU). Sus investigaciones abordan
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la preservacion de lenguas en peligro, la planificacion linglistica y la formacién de

docentes indigenas.

Aungue ambos son autores extranjeros, combinaron su experiencia en la revitalizacion
del euskera (lengua vasca), con el proceso del pueblo embera del Choc6 (Colombia) aportando
una vision comparativa entre modelos europeos y latinoamericanos de rescate linguistico y
cultural. En su articulo La revitalizacion de la lengua embera en Colombia (2017), esbozan unos
aportes para el fortalecimiento de la identidad cultural, entre ellos la revalorizacion de la lengua
materna como eje educativo y cultural, como lo decidieron algunos emberas del Chocé en 2010,
integrandola al sistema educativo indigena, este paso permitio que la lengua embera se convirtiera
en un simbolo de orgullo, resistencia y cohesién comunitaria.

Otro aspecto nos permite pasar de la oralidad a la escritura sin perder el sentido cultural;
este proceso de alfabetizacion en lengua embera busca preservar la oralidad como base de la
identidad. Ahora bien, la autonomia educativa y revitalizacion lingiistica, fortalecen la autonomia
cultural y pedagdgica del pueblo, aspecto que contribuye a una educacion intercultural y al
mantenimiento de la diversidad linguistica y étnica de Colombia (pp. 66—70).

Segun los autores, al recuperar el uso educativo, social y simbolico del embera, las
comunidades reafirman su autonomia, preservan su memoria ancestral y garantizan la continuidad
de su cosmovision frente a los procesos de homogeneizacion cultural; pilar que nos permite
pervivir en nuestro territorio y sostener nuestra identidad cultural.

A nivel nacional, este estudio sobre lengua, oralidad y resistencia cultural indigena revela
un patrén critico comdn, el cual consiste en que la pérdida de lenguas maternas y oralidad indigena

no es un fendmeno natural, sino el resultado de estructuras coloniales persistentes en los sistemas
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educativos y politicos, y tenemos una erosion acelerada ya que las lenguas indigenas en Colombia
estan en riesgo por ruptura intergeneracional.

Esta conclusion integral refleja claramente la situacién por la que viene pasando mi
Resguardo, en donde se cumple toda la identificacidn de la situacion de las comunidades indigenas

frente a su identidad cultural, su lengua y su oralidad que presentan estos autores.

7. Baltasar Mecha Forastero, pedagogo perteneciente al pueblo Embera Ddbida, del
Resguardo Catru, Alto Baudd, departamento de Choc6. Lider de la Organizacion
Regional Embera Wounaan (OREWA), Asociacion de Cabildos Indigenas Embera,

Wounaan, Katio, Chami y Tule del departamento de Choco (OREWA).
En su estudio Una mirada de embera sobre el conocimiento y la investigacion (2007),
Mecha subraya los modos sustancialmente diversos de conocer e investigar en el mundo embera
y en la tradicidn occidental. El autor sefiala que, lejos de la convivencia intercultural, la sociedad
colombiana sigue operando en el marco del racismo y el eurocentrismo, que generan el
desconocimiento y la minusvaloracion, por parte de las mayorias nacionales, del mundo indigena;
nadie se pregunta ¢coémo conoce el otro?, para respetarlo y aceptarlo tal como es. Por esta razon,
el autor cuestiona las formas occidentales de aplicar la interculturalidad, ya que no indagan en el
conocimiento del otro-a'3, sino que tienen interés en dominarlo, y sentencia: “La interculturalidad
sirve en la medida en que el contactante no tenga interés alguno sobre su contactado” (2007, p.

105).

13 «Se trata, entonces, de ser critico con su propio conocimiento y cultura: ;hasta donde el ser humano esta en
capacidad de desestructurar su mente y pensar como gente humanizada, y hasta dénde esté en capacidad de dejar

de ser humano y pensar libremente como el vuelo del aguila, como el animal del monte que corre bajo la libertad de
la lluvia y como los peces que, sin ningln obstaculo, danzan y respiran bajo el profundo y cristalino lago?” (Mecha,
2007., p. 105).
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1.5.3. Antecedentes Antioquefios

1. Jenny Del Mar Gallego Atehortta y Katy Yulieth Asprilla Murillo son trabajadoras
sociales egresadas del Tecnoldgico de Antioquia (2025). Su trabajo se inscribe en la
linea de educacion propia y pensamiento ancestral, con enfoque en la comunidad
Embera Eyabida de Turbo (Antioquia). Ambas autoras desarrollan una metodologia
participativa basada en la oralidad y el didlogo intercultural, integrando los principios
de la Pedagogia de la Madre Tierra, que promueve el respeto por la palabra, el silencio,
la escuchay la relacion con la naturaleza.

En su estudio El pensamiento ancestral y la educacion propia de la comunidad Embera
Eyabida, Volcan Dokera del municipio de Turbo, Antioquia (2025), las autoras plantean la oralidad
como método y patrimonio cultural, entendiendo que la oralidad es una metodologia propia, pues
a través del dialogo, los relatos y las palabras de los mayores se transmiten los saberes, las
memorias y la espiritualidad que conforman la identidad colectiva (p.41).

La lengua materna como raiz de la identidad y resistencia cultural, es otro planteamiento
de las autoras, mostrando que la pérdida del uso del embera eyabida entre los jovenes amenaza la
conexidn con la sabiduria ancestral, ademas, puntualizan que “la educacién propia no se encuentra
en las cartillas sino en el habla, en el conocimiento, en el corazon y en la tierra” (p. 38).

Entonces, para la educacién basada en la oralidad, la lengua materna es vista como una
forma de resistencia frente al modelo escolar occidental, ya que promueve la armonia con la
naturaleza, el respeto por el origen y el fortalecimiento espiritual desde la familia y la comunidad,
aplicando la metéafora del “tejer la palabra” la cual resalta que la identidad se fortalece mediante el

didlogo intergeneracional, donde los hilos de la tradicién se unen con la vida contemporanea,
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entendiendo que al unirse no es para abandonar lo propio, mas si para generar procesos
interculturales para fortalecer lo propio y nutrirse de lo externo como elemento de apoyo
sociocultural.

Lo anterior quiere decir que debemos seguir trabajando en la identidad cultural, no
queriendo decir que nos abstraemos del entorno mayoritario, lo cual seria imposible, pero si
permitiria cobijarnos desde lo nuestro para que la invasién occidental no nos desaparezca,
situaciéon que viene sucediendo en nuestro territorio, siendo algo preocupante pero no por ello
imposible de fortalecer, como lo estamos haciendo permanentemente, soportados y orientados por

esta investigacion.

2. Nataly Domicoé Murillo es investigadora, educadora y lideresa indigena Embera
Eyabida del Uraba antioguefio. Graduada de la Universidad de Antioquia, ha
participado en el Grupo de Investigacion DIVERSER y en el Cabildo Indigena
Universitario de Medellin (CIUM). Su trabajo integra la oralidad, el feminismo
indigena y la educacién intercultural, promoviendo una vision descolonizadora del
conocimiento.

En Caminando la palabra: aportes del movimiento indigena y la academia a la educacion
indigena de Antioquia (2017) la autora ofrece un aporte profundo al fortalecimiento de la identidad
cultural de los pueblos indigenas en Colombia a través de la oralidad y la lengua materna,
vinculando el pensamiento ancestral con la educacion propia y la resistencia cultural.

Nataly Domic6 (2017) entiende la palabra como fundamento del conocimiento indigena,
un acto de vida y resistencia; la oralidad permite a los pueblos trasmitir la historia, valores y

cosmovision (p. 5), reafirmando que la oralidad es una fuente viva de sabiduria y pertenencia.
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Segln entrevistas realizadas a lideres Embera, la autora resalta que el bilingliismo
intercultural fortalece la identidad y permite mantener viva la lengua ancestral, al tiempo que
posibilita el dialogo con otros pueblos. La autora muestra que los pueblos indigenas conciben la
educacion como una accién politica, espiritual y comunitaria. A través de la Pedagogia de la Madre
Tierra y el Sistema Educativo Indigena Propio (SEIP), la ensefianza parte de la palabra y de la vida
en comunidad, permitiendo que los nifios aprendan desde el territorio, la memoria y la lengua (pp.
33-36). La oralidad y la lengua materna son las raices del pensamiento indigena, pues en ellas se
conserva la historia, la espiritualidad y la autonomia de los pueblos. A través de la educacion
propia y la palabra colectiva, los pueblos indigenas en Colombia fortalecen su identidad cultural y
su resistencia frente a la colonizacion del saber; historia, espiritualidad y autonomia que no

queremos que desaparezca de nuestro pueblo.

3. Dora Yagari Gonzélez es una mujer Embera Chami, originaria del resguardo Karmata
Rula, ubicado entre los municipios de Andes y Jardin, Antioquia. Desde 1988 ha
participado en procesos de fortalecimiento social, cultural y politico de los pueblos
Senu, Guna Dule y Embera a traves de la Organizacion Indigena de Antioquia. Su labor
se orienta a promover una investigacion cualitativa desde la perspectiva propia,
sustentada en la sabiduria de las mayoras y los mayores, como via para salvaguardar,
revitalizar y comprender los saberes ancestrales que configuran la identidad de nuestro
pueblo.
La tesis de Dora Yagari titulada: £bérd S6 Bia (Embera de Buen Corazon), Referente
de la Educacion Propia Ebéra S6 Bia Kavabidru: Dachi Evarimika nuréadaita (2017), ofrece

aportes clave para comprender como la oralidad y la lengua materna fortalecen la identidad cultural

42



Ebera kurisiaturu jadduadayu
Fortalecimiento de la identidad cultural

indigena en Colombia. El texto explica que para los Embera la educacion se da principalmente a
través de la palabra hablada como fundamento de la educacion propia.

Yagari defiende que la educacion propia se sostiene en: “El arte de la palabra viva, los
consejos, la memoria y el didlogo con los mayores... elementos que permiten un fortalecimiento
de la identidad indigena del embera eyabida™; esto significa que la oralidad es la escuela de la vida,
en la que se transmite la historia cultural, espiritual y comunitaria.

La lengua originaria es el medio de trasmision espiritual y cultural, no es sélo
comunicacion; es un elemento que conecta a la comunidad con su espiritualidad y su memoria.
Ensefiar desde la lengua Embera: “Fortalece la historia cultural, espiritual, la autonomia y el
pensamiento propio... garantizando la continuidad de las practicas culturales del pueblo™.

El uso de la lengua en espacios educativos como la familia, la comunidad y el territorio
ayuda a conservar el pensamiento ancestral y evita la pérdida cultural; aca cabe resaltar que esta
investigacion accion participativa esta en sintonia con lo que plantea la autora frente al
fortalecimiento de la oralidad y la lengua materna, la cual garantiza la pervivencia de nuestro
territorio.

De otra parte, la educacion propia parte del territorio como espacio pedagogico. Desde alli,
la lengua y la oralidad conectan a los nifios con los espiritus, la naturaleza y la historia; entonces,
el territorio es el aprendizaje en si mismo, donde se ensefia con respeto, espiritualidad y memoria
segun las ensefianzas de los ancestros (YagariO, 2017). Esto evidencia que la lengua materna y la
oralidad son pilares del pensamiento indigena vinculado al territorio.

El estudio de Yagari (2017) evidencia que la ruptura generada por la escuela no indigena

afectd la transmisién de valores y modos de vida. Por ello, propone retomar los consejos,
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ceremonias, rituales y relatos cosmogaénicos como précticas esenciales para conservar la identidad
Embera Chami.

La oralidad y la lengua propia se convierten en herramientas de resistencia frente a la
educacion occidental, garantizando la continuidad del pensamiento indigena, tal como esta

propuesto en esta investigacion para nuestro territorio.

4. Lisardo DomicO Yagari es un lider indigena Embera Chami nacido en el resguardo
Hermeregildo Chakiama. Su trayectoria combina trabajo comunitario, liderazgo organizativo y
formacion académica. Ha desempefiado cargos en la Organizacion Indigena de Antioquia (O1A)
como secretario general, presidente y tesorero, y ha participado en espacios nacionales como el
Consejo Nacional de Paz de los Pueblos Indigenas.

El trabajo de Domico Fortalecimiento De La Lengua Embera Chami En El Reguardo
Hermeregildo Chakiama (2013) aporta significativamente al fortalecimiento de la identidad
cultural de los pueblos indigenas especialmente del pueblo Embera Chami, a partir de dos ejes
centrales: la oralidad y la lengua materna.

El autor muestra un reconocimiento de la oralidad como fuente de saber ancestral, expresa
que los saberes, los mitos de origen, la historia comunitaria y las ensefianzas espirituales se
transmiten a través de la palabra viva; ademas, afirma que las historias de origen, y los saberes
ancestrales como el jai, los nepoa, los conjuros, la lengua materna se trasmiten de generacion en
generacion a través de la oralidad. Dicha oralidad cumple una funcion pedagogica que sostiene la

memoria colectiva y orienta la vida comunitaria, reforzando la identidad (Domico Yagari, 2013,

p. 9)
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El autor destaca que la lengua es mas que un instrumento comunicativo; pues, la lengua
materna como eje espiritual e identitario esta inmersa en el origen de los pueblos: “sin la lengua
dejariamos de ser pueblos originarios” (Domic6 Yagari, 2013, p. 10).

El documento propone que la educacién propia como estrategia revitalizacion linguistica
solo es posible mediante una educacion basada en:
saberes de los sabios y jaibanas,
practicas comunitarias,
historia de origen,
mausica, danza y tradicion oral.

En sintesis, el documento aporta un camino concreto para fortalecer la identidad cultural:
revitalizar la lengua materna mediante practicas de oralidad, educacion propia y recuperacion de
la historia de origen, tal cual como se ha venido desarrollando en esta investigacion accion
participativa.

A modo de conclusion de los antecedentes tenemos que la triada lengua materna-oralidad-
identidad es inseparable en procesos educativos indigenas exitosos; de otra parte, las experiencias
antioquefias muestran avances en pedagogias basadas en oralidad, pero con limitada
sistematizacion, también existe consenso en que la escuela debe ser un espacio de revitalizacion
cultural, no de aculturacion, y por ultimo se evidencid la falta de modelos educativos que articulen
sistematicamente tradicion oral, ensefianza linguistica e identidad cultural en contextos urbanos y
rurales, haciendo uso de la legislacién y con el apoyo del PEC. Por este motivo, esta I1AP
contribuira a cerrar esta brecha identificada en Antioquia.

En cuanto a investigaciones en el Resguardo en materia de identidad cultural, lengua

materna u oralidad, tenemos “Fortalecimiento de la lengua Embera Chami en el resguardo
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Hermenegildo Chakiama, Trabajo de grado en pedagogia de la madre tierra, Universidad de
Antioquia, Medellin, 2013. Sin embargo, el autor de esta tesis hizo esta investigacion con el &nimo
de presentar comprender la problematica, pero nunca indagd directamente con la comunidad, ni
intervino en la solucion de la problematica.

Ante esta problematica tan delicada, la escritura no es suficiente, las politicas linguisticas
deben priorizar la oralidad como practica viva, no s6lo como objeto de estudio. La escuela debe
ser un espacio de revitalizacion incorporando saberes orales (mitos, cantos, narrativas) en lugar de
imponer modelos educativos ajenos. El rol de los mayores es fundamental, la transmisién
intergeneracional depende de la participacion activa de los ancianos como guardianes del
conocimiento, dado que la lengua es mas que comunicacion: es un acto de resistencia cultural,
vinculado al territorio, la espiritualidad y la historia comunitaria.

En sintesis, para frenar la perdida de identidad cultural, es necesario repensar la educacion
desde la oralidad indigena, reconociendo que la lengua materna no solo es una herramienta de

comunicacion, sino el corazdn de la supervivencia de un pueblo.

Capitulo 2. Referentes tedricos y normativos

2.1. Identidad Cultural Indigena.

La identidad cultural representa una categoria dinamica, esto es, un rasgo de la distincién
que se presenta entre los grupos sociales, ademas de los territorios donde habitan, conectandose
con los espacios donde se desarrolla la vida en sociedad, siendo una expresion en constante
transformacion. (Montoya & Garcia, 2010, pag. 46).

Ahora bien, parafraseando a Aguilar Cavallo, G., (2006), la identidad de un pueblo y la

pertenencia a este es un tema complejo que involucra aspectos culturales, histéricos, linglisticos
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y politicos. Generalmente, se considera que son los propios miembros de una comunidad quienes
tienen la autoridad para definir su identidad colectiva y determinar quién forma parte de ella. Este
proceso de autoidentificacion es fundamental para la preservacion de las tradiciones, la lengua y
la herencia cultural del grupo. Ademas, el derecho a la autodeterminacion de los pueblos esta
reconocido en el &mbito internacional, lo que subraya la importancia de que sean los propios
miembros quienes decidan sobre su identidad cultural (p.5).

Cabe resaltar que, es la comunidad la que determina quienes pueden pertenecer y quienes
no, al grupo social indigena, esto supone que existe autonomia desde el gobierno propio, pero, nos
enfrentamos a imposiciones de transformacion del territorio, a imposiciones religiosas, a la
imposicion de la globalizacion, lo cual conlleva a la violacion de la autonomia, como por ejemplo
no realizar consulta previa cuando se requiere hacer una transformacion territorial. Esto permite
inferir que la misma es cambiante, dinamica y flexible por estar expuesta a una serie de factores
exogenos y algunos enddgenos que sin duda la afectan, de alli lo fundamental de resguardarla de
la incesante transformacion que la aqueja.

Esta transformacion viene de la transculturacion, que se comprende como un fenémeno
que ocurre cuando un grupo social recibe y adopta las formas culturales que provienen de otro
grupo. Este concepto fue desarrollado en el campo de la antropologia por el cubano Fernando Ortiz
Fernandez (1881-1969) quien acufid la nocion en el marco de sus estudios sobre el contacto
cultural entre distintos grupos. Este fendmeno implica que la comunidad, por lo tanto, termina
sustituyendo en mayor o menor medida sus propias practicas culturales.

Ademas de todo lo expuesto, tenemos que subrayar que este fendmeno de la
transculturacion se puede dividir en distintos tipos asi: la colonizacion, la inmigracion, el

renacimiento o la recepcion a distancia. Cualquiera de estas modalidades da lugar a que esa
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adopcion de formas culturales se haga palpable en distintos &mbitos de la sociedad. De esta
manera, lo mas frecuente es que esos cambios sean apreciables de forma mas palpable en el idioma,
en la forma de vestir, en materia cultural o incluso a nivel profesional (Pérez, Merino, 2010).

Por su parte, la identidad cultural es definida por Zamora, citado por Almazan del Olmo
(2003), de la siguiente manera:

Dentro de la definicion de identidad cultural, a la luz de la movilidad que implica el mundo

globalizado, se abre un espacio a aquellas comunidades organizadas 0 no como nacién

siempre y cuando las mismas tomen conciencia de su existencia autonoma y de su

complementariedad en el tiempo histdrico, asi como su necesidad de permanencia (p. 199).

Esto significa entonces, que esa es la esencia que representa a los pueblos del mundo, su
autonomia y la necesidad de permanecer en el devenir histérico del tiempo, con el firme propdsito
de sustentar en todo momento la pervivencia y la resistencia dentro del territorio. Por tal razon,
Molano (2007) manifiesta que: “la identidad cultural no existe sin la memoria, sin la capacidad de
reconocer el pasado, sin elementos simbdlicos o referentes que les son propios y que ayudan a
construir el futuro” (p. 74).

De alli, que ésta esté presente en la memoria de la gente por medio de la lengua y oralidad
trasmitida por las Mayoras y Mayores, por los Jaibanas y por las Sabias y Sabios, que son el centro
desde el que se comparten experiencias y conocimientos arraigados a la ancestralidad.

Por su parte, Gonzalez, citado por Molano (2007) sefial6 que:

La identidad cultural de un pueblo viene definida histéricamente a través de mdltiples

aspectos en los que se plasma su cultura, como la lengua, instrumento de comunicacion

entre los miembros de una comunidad, las relaciones sociales, ritos y ceremonias propias,

o0 los comportamientos colectivos, esto es, los sistemas de valores y creencias (...) Un rasgo
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propio de estos elementos de identidad cultural es su carcter inmaterial y anénimo, pues

son producto de la colectividad (p. 73).

2.1.1 Reconocimiento de la identidad cultural indigena

Este reconocimiento se dio mediante diversos organismos, tanto nacionales como
internacionales —entre ellos la ONU— que impulsaron encuentros globales con el propoésito de
establecer normativas orientadas a la proteccion y preservacion de la sabiduria ancestral, las
tradiciones, sus usos y costumbres, y la herencia cultural e historica de los pueblos. Estos esfuerzos
buscaron evitar la pérdida de los valores transmitidos de generacion en generacion, promoviendo
un sentido profundo de pertenencia y apropiacion de la identidad cultural, dentro de las normativas
tenemos las siguientes:

En primera instancia, el concepto prevalente de identidad cultural es el de derecho humanao,
reconocido conforme con diferentes instrumentos internacionales'®, y respecto a los pueblos
indigenas, esta contenido en el Convenio 169 de la OIT sobre pueblos indigenas y tribales en paises
independientes®®.

Al respecto, Faundes & Campo (2024) expresan que:

La Corte IDH, entiende el derecho humano a la identidad cultural como un derecho de

todas las personas y grupos, conforme el derecho a participar en la vida cultural, contenido

en el articulo 26 de la Convencion Americana de Derechos Humanos de 1969 (CADH). Lo

afirma como un derecho individual y colectivo, de que gozan: pueblos y comunidades

14 Declaracion Universal de Derechos Humanos, de 1948. Ver articulo 2. Pacto de Derechos Civiles y Politicos, de 1966. Ver
articulo 27; Convencion para la salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial, de 2003. Ver articulo 2, Declaracién Universal de
la UNESCO sobre la Identidad Cultural, de2001.

15 Convenio N°169 de la OIT sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes, de 1989. Ver articulos 2, 4, 5,8y 9.
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indigenas; pueblos y comunidades tradicionales, con un contenido espiritual, inmaterial y

religioso que es la base de la continuidad de su cosmovision propia, ligado a los modos de

vida, sus tierras, territorios y recursos naturales. Y el cual obliga al Estado a salvaguardar
la supervivencia de tales pueblos, en todas sus dimensiones, por medio de medidas

efectivas (p. 5).

La Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas es el
instrumento méas amplio relativo a los derechos de los pueblos indigenas existentes en el ambito
del derecho y las politicas internacionales, afirmando que todos los pueblos contribuyen a la
diversidad y riqueza de las civilizaciones y culturas, que constituyen el patrimonio comun de la
humanidad. Este documento permite reconocer que la situacion de los pueblos indigenas varia de
region en region y de pais a pais y que se debe tener en cuenta la significacion de las
particularidades nacionales y regionales y de las diversas tradiciones historicas y culturales.

El articulo ocho (8) de esta Declaracion establecio que:

1. Los pueblos y los individuos indigenas tienen derecho a no ser sometidos a una

asimilacion forzada ni a la destruccion de su cultura.

2. Los Estados estableceran mecanismos eficaces para la prevencion y el resarcimiento de:

a) Todo acto que tenga por objeto o consecuencia privarlos de

su integridad como pueblos distintos o de sus valores culturales

0 su identidad étnica;

b) Todo acto que tenga por objeto o consecuencia desposeerlos de sus tierras, territorios o
recursos;

c) Toda forma de traslado forzado de poblacién que tenga por objeto o consecuencia la

violacion o el menoscabo de cualquiera de sus derechos;
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d) Toda forma de asimilacion o integracion forzada;

e) Toda forma de propaganda que tenga como fin promover o incitar a la discriminacion
racial o étnica dirigida contra ellos (Naciones Unidas, 2007, p.5).

Otra de las normas internacionales es la Declaracién Americana Sobre Los Derechos De
Los Pueblos Indigenas; reconociendo la importante presencia de pueblos indigenas en las
Américas, y su inmensa contribucion al desarrollo, pluralidad y diversidad cultural de nuestras
sociedades y reiterando nuestro compromiso con su bienestar econémico y social, asi como la
obligacion a respetar sus derechos y su identidad cultural; y la importancia que tiene para la
humanidad la existencia de los pueblos y las culturas indigenas de las Ameéricas; ademas,
reafirmando que los pueblos indigenas son sociedades originarias, diversas y con identidad propia
que forman parte integral de las Américas, y en su articulado propone:

Articulo XII1. Derecho a la identidad e integridad cultural.

Los pueblos indigenas tienen derecho a su propia identidad e integridad cultural y a su patrimonio
cultural, tangible e intangible, incluyendo el histérico y ancestral, asi como a la proteccion,
preservacion, mantenimiento y desarrollo de dicho patrimonio cultural para su continuidad

colectiva y la de sus miembros, y para transmitirlo a las generaciones futuras.

Los Estados proporcionaran reparacion por medio de mecanismos eficaces, que podran incluir la
restitucion, establecidos conjuntamente con los pueblos indigenas, respecto de los bienes
culturales, intelectuales, religiosos y espirituales de que hayan sido privados sin su consentimiento

libre, previo e informado o en violacidn de sus leyes, tradiciones y costumbres.
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Los Pueblos Indigenas tienen derecho a que se reconozcan y respeten todas sus formas de vida,
cosmovisiones, espiritualidad, usos y costumbres, normas y tradiciones, formas de organizacion
social, econémica y politica, formas de transmision del conocimiento, instituciones, practicas,
creencias, valores, indumentaria y lenguas, reconociendo su interrelacion, tal como se establece
en esta Declaracion (Organizacion de los Estados Americanos, 2016, p. 5).

De acuerdo con los parrafos anteriores, se percibe que, a nivel internacional en el &mbito
legislativo, los pueblos originarios cuentan con diversos mecanismos juridicos de proteccion,
respecto a su identidad cultural, entre otras, fijando su atencién a que, de acuerdo con estas
promulgaciones internacionales, esta es un derecho; entendiendo que no son vinculantes al
ordenamiento nacional, a menos que estén mediados por una norma nacional que permita su

vinculacion al bloque de constitucionalidad, como lo es en nuestro pais.

2.1.2. Reconocimiento de la identidad cultural indigena en la normatividad colombiana

La situacion de los pueblos indigenas esta profundamente vinculada a la problematica de
los derechos humanos, aunque va mas alla de ese ambito. A pesar de que en Colombia se han
logrado avances importantes en el reconocimiento y consolidacién del estatus constitucional de
estas comunidades, la realidad que enfrentan sigue siendo preocupante, marcada por frecuentes y
serias vulneraciones a sus derechos fundamentales.

Asi tenemos, como lo relata Semper (2006), que el proceso de la constituyente permitié un
principio constitucional de la diversidad étnica y cultural consagrado en el articulo 7° de la
constitucion politica del 91, “El Estado reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de la

nacion colombiana”.
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Elarticulo 7 de la CP fue introducido con el propdésito de poner oficialmente fin a la politica
de asimilacion® del Estado frente a los indigenas que desde la década de 1980 suscit6 el rechazo
internacional. Por tal razon, la Corte Constitucional determina el area de aplicacién del articulo 7
de la CP en el caso concreto, ponderandolo con otros principios constitucionales que poseen un
peso comparable, y bica el principio de la diversidad étnica y cultural en una relacion directa con
los principios de democracia y pluralismo (PredAmbulo, articulos 1 y 2 de la CP), sefialando que se
trata de una manifestacion de la estructura pluralista del Estado colombiano (p.764).

Entonces, con el principio de diversidad étnica y cultural quedaria establecido un estatus
especial para las comunidades indigenas, manifestando en el ejercicio de sus derechos dentro de
su territorio, y coincidiendo con sus propios valores culturales (articulo 246 de la CP), de la
autogestion mediante poderes propios dentro de sus usos y costumbres (articulo 330 de la CP), la
creacion de distritos electorales especiales para senadores y diputados indigenas (articulos 171 y
176 de la CP) y el ejercicio irrestricto de la propiedad sobre sus resguardos y territorios (Semper,
2006, p. 764).

Recorriendo la CP, vemos otros articulos que, si bien no hacen alusion directa a la identidad
cultural de los pueblos indigenas, se podrian interpretar como conexos al tema de la identidad,
entendiendo que la identidad se configura con multiples componentes como el “Derecho a la
proteccion de esa diversidad étnica y cultural” consagrado en el articulo 8° de la CP; entendiendo
que es obligacion del Estado y de las personas proteger las riquezas culturales y naturales de la

Nacién. (Const., 1991, art. 8).

16 La politica de asimilacion en Colombia se refiere a los esfuerzos estatales y sociales para integrar o "colombianizar" a las
comunidades étnicas y minorias culturales a la sociedad mayoritaria, a menudo con el objetivo de eliminar o subsumir sus
diferencias. Este proceso implicé la pérdida de elementos culturales y tradiciones, como el idioma, la forma de vestir y las relaciones
sociales, y en algunos casos, la imposicion de la cultura dominante (Semper,2006).
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Ahora, el articulo 10, establece que “El castellano es el idioma oficial de Colombia. Las
lenguas y dialectos de los grupos étnicos son también oficiales en sus territorios. La ensefianza que
se imparta en las comunidades con tradiciones linguisticas propias sera bilinglie’; lo anterior nos
remite al Derecho a mantener y preservar la lengua materna (Const., 1991, art. 10).

Continuando, nos remitimos al articulo 70 de la CP, el cual determina que:

el Estado tiene el deber de promover y fomentar el acceso a la cultura de todos los

colombianos en igualdad de oportunidades, por medio de la educacion permanente y la

ensefianza cientifica, técnica, artistica y profesional en todas las etapas del proceso de
creacion de la identidad nacional. La cultura en sus diversas manifestaciones es fundamento
de la nacionalidad. EI Estado reconoce la igualdad y dignidad de todas las que conviven en
el pais. El Estado promovera la investigacion, la ciencia, el desarrollo y la difusion de los

valores culturales de la Nacion (Const., 1991, art. 70).

Lo anterior determina el Derecho a la integridad cultural y promocion de la misma.

En conclusion y complementando el tema de la identidad cultural étnica, el marco juridico
colombiano en materia indigena es muy amplio, el cual se constituye de leyes, decretos, convenios
internacionales acogidos por Colombia y que pasan a hacer parte de la constitucion denominados
blogue de constitucionalidad, permitiendo un escenario de incidencia y dialogo sobre politicas

publicas en beneficio de estos grupos minoritarios y de especial proteccion.

2.2. Lengua materna de los pueblos indigenas

La lengua materna es el primer idioma que aprende una persona durante sus primeros afios

de vida. Lo utilizara como un instrumento para pensar y comunicarse.
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De acuerdo a lo expuesto por Medina (2023), se utiliza la expresion lengua materna porque
en las comunidades primitivas era el padre el que salia a proveer de alimentos a la familia y la
madre quien se ocupaba y ensefiaba a los hijos e hijas en su propia lengua.

Cada lengua esté vinculada a una cultura, tradicion y a una manera diferente de ver la
realidad. La lengua materna forma parte de la identidad de cada persona (Medina, 2023); resulta
aplicable al supuesto de los pueblos indigenas, pero en su maxima expresion. Es que, para los
pueblos indigenas, las lenguas no son Gnicamente simbolos de identidad y pertenencia a un grupo,
sino también vehiculos de valores éticos. Constituyen la trama de los sistemas de conocimientos
mediante los cuales nuestros pueblos forman un todo con la tierra y son cruciales para su
supervivencia.

Nuestras lenguas nativas son vehiculos de pensamiento propio, y de la realidad de lo que
acontece, lo que contrasta con lo que piensa un embera del mundo no indigena y de su lengua (por
ejemplo, del castellano):

Pudiéramos decir, nosotros los embera, que el mundo no indigena esta al revés. Por eso es

confuso, para nosotros, en cuanto a su composicion légica y linguistica: la composicion

I6gica del mundo no indigena es de arriba hacia abajo y de derecha a izquierda. Su lengua

tiene raices en otra cultura; muchas veces su significado no tiene nada que ver con la

realidad, y no es facil de ser entendida por todos sus hablantes; esto es, es una lengua hecha

y escrita solamente para unos cuantos. Aqui no se trata de culto e inculto; simplemente no

estd pensada para que todos los humanos puedan entender el mundo o no esta pensada

desde la sociedad comun, sino desde la élite (Mecha, 2007, p. 110).

Por su parte, en la legislacién colombiana tenemos algunas garantias para la pervivencia

de nuestras lenguas indigenas como por ejemplo La ley 1381 de 2010 que desarrolla varios
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articulos de la Constitucion Politica, como son; el articulo 7, 8, 10 y 70. Ademas también los
articulos 4, 5, y 28 de la ley 21 de 1991 (que aprueba el Convenio 169 de la OIT referente a los
pueblos indigenas Yy tribales), dictando normas sobre reconocimiento, fomento, proteccién, uso,
preservacion y fortalecimiento de las lenguas de los grupos étnicos de Colombia y sobre sus
derechos linglisticos y los de sus hablantes (Ley 1381, 2010).

De otra parte, la pagina del Sistema Unico de Informacion Normativa (2025), proteccion
de lenguas nativas, del ministerio de justicia, presenta un nutrido nimero de leyes que tratan de la
proteccion de lenguas nativas, dentro de las cuales tenemos, (i) ley 74 de 1968, Pacto Internacional
de Derechos Civiles y Politicos de 1966; el articulo 27 que protege las lenguas nativas; (ii) ley 22
de 1991, Convencion sobre Derechos del Nifio, de 1989, en su articulo 30; (iii) ley 21 de 1991.
Convenio 169 de la OIT, articulo 28; (iv) ley 115 de 1994, Ley General de Educacion soportada
en sus articulos 55 — 59, que consagra la garantia de la Etno educacion; también encontramos el
Plan Decenal de lenguas nativas 2022, el cual apunta a coordinar la accién institucional y a
propiciar la participacion de los grupos étnicos en la proteccion y fortalecimiento de las lenguas
nativas; asi como darle cumplimiento a la Ley 1381 de 2010.

Lo anterior nos permite evidenciar un nutrido abanico de leyes, convenciones y normas
referente a la proteccion de las lenguas nativas dentro del territorio colombiano, las cuales

posibilitan la pervivencia de los multiples grupos étnicos habitantes de nuestro territorio.

2.2.1. Lalenguay la cultura indigena Embera Chami (Embera Bedea)

Se puede observar que la ley 1381 de 2010, en su articulado invita a garantizar el

reconocimiento, la protecciony el desarrollo de los derechos linglisticos, individuales y colectivos
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de los grupos étnicos con tradicion lingiistica propia, asi como la promocion del uso y desarrollo
de sus lenguas que se llamarén de aqui en adelante lenguas nativas.

De otro lado, esta ley también nos convoca a la Preservacion, salvaguarda vy
fortalecimiento de las lenguas nativas; ya que estas lenguas constituyen para Colombia parte
integrante del patrimonio cultural inmaterial de los pueblos que las hablan, y demandan por lo
tanto una atencion particular del Estado y de los poderes publicos para su proteccion y
fortalecimiento (Ley 1381, 2010).

De acuerdo con Giraldo et al. (2017), la lengua Embera hace parte de la gran familia
linglistica Choco y se dispersa a lo largo del occidente del pais, “tiene relacion con las familias
Arawak, Karib y Chibcha, y estd emparentada con la Waunan, sin embargo, no pertenecen a
ninguna de éstas”. Es una lengua nasalizada, con algunas palabras guturales e implosivas. La forma
de organizar las palabras y oraciones es muy diferente al espafiol, porque junta muchos conceptos,
en una palabra; se coloca el verbo al final de la oracién y no se marca la persona en el predicado o
verbo como el espafiol, porque expresa, ante todo, el acontecer (p. 47).

Continuando con la identificacion antropologica de los Embera, Giraldo et al. (2017), nos
presenta un recuento amplio de esta Nacion denominandola como una de las mas numerosas del
territorio colombiano.

La nacién Embera es una de las mas numerosas del pais. Esta compuesta por los pueblos
Chami (gente de cordillera), Eyabida (gente de montafia), D6bida (gente de rio), Oibida (gente de
selva) y Siapidara (este grupo ya perdié la lengua materna). Los encontramos principalmente en
los departamentos de Cérdoba, Antioquia, Choco, Caldas, Risaralda, Quindio, Valle del Cauca,
Cauca, Caqueta, Putumayo y Narifio, aunque en las principales ciudades y en asentamientos en los

paises de Panama y Ecuador hay poblacion dispersa y organizada en Cabildos urbanos. Estamos
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ubicados, lastimosamente, en muchos territorios que no son originalmente nuestros -como
didsporas a causa del conflicto armado- y en muchos casos con la negacion de la ocupacién
territorial por el Gobierno, y sefialados de ilegales en las tierras que habitamos'’ (Giraldo et al,
2017, p.48).

En su gran mayoria, toda la nacion Embera es hablante de la lengua (alrededor de 70.000
hablantes)!8. Pero podemos percibir mas pérdida de la misma en el pueblo Chami, a causa del
contacto cultural con la poblacidn mestiza y las avanzadas religiosas del pasado siglo, que
prohibieron el uso y torturaron a muchos indigenas para que no la hablaran.

No obstante, hay que sefialar que,

el Embera bedea (lengua Embera) esta sufriendo unos cambios muy profundos por

influencia del espafiol, en todos los niveles de la lengua. Esto sucede sobre todo entre los

jovenes y los nifios, en donde se da lugar a una especie de lengua hibrida que reconocemos
como Emberafiol®®.

No estd por demas precisar que la lengua es como el espiritu que navega en el mundo
interior del Embera y sale al mundo exterior lleno de contenido. Existié desde el principio de la
creacion y su comprension parte desde la madre tierra, la naturaleza, el cuerpo y la medicina?.

La lengua materna es la poseedora de la sabiduria de nuestro pueblo: territorialidad,
economia, comunicacion y medicina; es por ella que el médico tradicional o Jaibana se comunica

con los espiritus, adquiere sus poderes y puede sanar el territorio. Se dice, ademas, que:

7 Toda la nacién Embera fue diagnosticada por el gobierno tras recibir las denuncias de las autoridades indigenas en via de
exterminio fisico y cultural por el auto 004 de 2009, emitido por la Corte Constitucional de Colombia. Giraldo et al. (2017)

18 Es la tercera nacion mas numerosa del pais: en primer lugar, estan los Wayuu con 150.000 y en segundo los Nasa con 90.000,
aproximadamente. En Aguirre Lincht, Daniel, Gonzalez VVélez, Rubén, Panchi Carupia Macario, Manual de ensefianza...

19 Emberariol: es una mezcla a la hora de hablar Embera bedea de palabras en Embera y espafiol, debido a que muchas palabras no
tienen traduccidn al espafiol de manera exacta, y la pérdida paulatina de muchas palabras en Embera. Este concepto es comin
dentro de la comunidad, pero se sefiala en Aguirre Lincht, Daniel, Gonzalez Vélez, Rubén, Panchi Carupia Macario, Manual de
ensefianza y escritura Embera-chami, Gerencia indigena, Gobernacion de Antioquia, 2013, 28.

2 Tomado de Mundo Embera y lengua, del pedagogo Embera Baltazar Mecha Forastero. (s, f)
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la lengua materna ha estado presente hasta la generacién de hoy gracias a la mujer, puesto
que ella es la que transmite este legado desde que sus hijos estan en su vientre, ella a través
del cordon umbilical comunica la historia de los antepasados, la cultura, los suefios, y el
deber que tienen todos los pueblos indigenas para la proteccion de la madre tierra. La
lengua es una de las partes vitales para la comunidad, es Unica, ella es historia y se puede
comprobar con el proceso de elision o segmentacion de las palabras cuando se hace este
proceso las palabras se remiten a la historia de los antepasados, a la relacion tan estrecha
que existen entre el entorno del indigena y la Madre Tierra (Tascon G., citada por Domicd
Y., L., 2023, p. 46)%.
La lengua es el vehiculo del conocimiento. Y para nosotros los Emberas:

cuando se conoce algo es porque ya lo ha vivido y ha surgido de una experiencia. Entonces,
no se trata de buscar algo para llegar a la verdad; la verdad y las cosas ya existen y estan
ahi donde siempre han existido, y reconocer es volver a conocer y reafirmar la experiencia,
constituyendose asi en un facultativo, en un sabio en el conocimiento de las cosas (...)
Nuestra lengua (embera) ha existido desde el principio de la creacién. Por eso su
comprension y relacion es desde la naturaleza. Dice el mito de creacién que cuando el
creador nos formd, nos dio el poder de la vida, la lengua, el pensamiento, el poder del
espiritu, el poder de la trasformacion. Por eso es que decimos que nuestra lengua es el poder
dado por nuestros padres y se define como el espiritu que navega en el mundo interior del
embera y sale al mundo exterior lleno de contenido. Con impetu da origen a nuevas

expresiones de mensajes de la experiencia interior, los cuales son entendidos por la

2L Tascon Gonzales, Yeny Andrea, “Didlogo de saberes para construccion de los planes de ensefianza y aprendizaje de lenguajes y
comunicacion, matematicas y tecnologias” (2009), citada en Domicé Yagari, Lisardo, Fortalecimiento de la lengua Embera Chami
en el resguardo Hermeregildo Chakiama, Trabajo de grado en pedagogia de la madre tierra, Universidad de Antioquia, Medellin,
2013, 46.
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sociedad embera. También se define como el sistema de reglas a través de las cuales se
relacionan significados y simbolos, que permiten la transmision y construccion del
conocimiento y de la cultura, la interaccion humana y la vida en sociedad. Ademas, se
define como instrumento de comunicacion y pensamiento al interior de nuestra sociedad.

Como conocimiento cientifico sirve para llegar hasta lo mas profundo y sagrado del mundo

del embera (Mecha, 2007, pégs. 110 y 112).

2.3. Educacion indigena propia

Es preponderante sefialar que la escuela se convierte en el lugar donde se da la mayor
transformacion de la identidad cultural, por ser un espacio vivo donde se aprende y se desaprende,
lo que manifiesta la necesidad de fortalecer la identidad cultural del nifio, nifia y adolescente, y
también del resto de la comunidad que comprende la capacidad de generar ambientes propicios
para el didlogo creativo y constructivo de aprendizajes.

Los pueblos indigenas, bajo el fundamento del Derecho Mayor (Florez-Vargas, C.A, 2016,
p. 63)?2, ley de origen® (Andrade y ONIC, 2007), y los planes de vida?* (Monje-Carvajal, J.J.,

2014), tenemos nuestras maneras particulares de educar. Durante miles de afios, nuestros sabios y

22 E| Derecho mayor es un derecho heredado que no ha sido creado por los hombres sino por la divinidad. Es el derecho que se
encuentra grabado en los ritos de las comunidades y que busca la preservacion de la tierra y la fertilidad de la comunidad. Carlos
Albeiro Flérez-Vargas. El concepto de Derecho Mayor: una aproximacion desde la cosmologia andina. dixi 24. octubre 2016. Pag.
63. doi: http://dx.doi.org/10.16925/di.v18i24.1523.

2 “La ley de origen es la ciencia tradicional de la sabiduria y el conocimiento ancestral indigena, para el manejo de todo lo material
y espiritual, cuyo cumplimiento garantiza el equilibrio y la armonia de la naturaleza, el orden y la permanencia de la vida, del
universo y de nosotros mismos como pueblos indigenas guardianes de la naturaleza, regula las relaciones entre los seres vivientes
desde las piedras hasta el ser humano, en la perspectiva de la unidad y la convivencia en los territorios ancestrales legados desde
la materializacion del mundo”. Luis Evelis Andrade, 2007, ONIC

24 Un plan de vida debe ser concebido como una reconstruccion de su vida en el territorio, en su cultura y en sus conocimientos,
para fijar unas lineas estratégicas de fortalecimiento organizativo; que, desde las actividades propias de cada comunidad, la unidad
como pueblo indigena, el territorio como unidad bésica de vida y pervivencia, la cultura como el eje fundamental del sustento en
la diferencia de estados de vida. Jhon Jairo Monje Carvajal. El plan de vida de los pueblos indigenas de Colombia, una construccién
de etnoecodesarrollo. Recibido el 12 de marzo de 2014, aprobado el 1 de octubre de 2014 y actualizado el 27 de abril de 2014.
DOI: 10.17151/luaz.2015.41.3
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sabias, padres y madres, nos han ensefiado las lenguas e historias de vida, nos han ensefiado a
pescar y a cocinar, a tejer, a cantar y a bailar. Esa educacién tiene como centro el conocimiento, el
saber y las formas de aprendizaje ancestrales propias que emanan de la madre tierra, educacion
que despliega metodologias y formas de investigar en nuestro territorio.

En nuestro pueblo se valora la importancia de la transmision oral de saberes como una de
las formas y maneras de educar. Por esto, me apoyo en el documento denominado “Proyectos
Educativos Comunitarios De Los Pueblos Indigenas De Antioquia, Caminando Hacia el Sistema
Educativo Indigena Propio” (en adelante PEC). Su fundamento es politico-organizativo y cultural,
constituyendo una ruta para materializar el Sistema Educativo Indigena Propio, SEIP (Poche,
2021).

EIPEC como desarrollo del SEIP, es la base de la educacion indigena propia, un documento
gue contiene como se entiende la educacion para para nosotros los pueblos indigenas, que
transforma nuestra manera de ser, de pensar y de actuar:

Por la educacion, hemos modificado y cambiado muchas cosas que nuestros mayores
mantuvieron por afios. La educacion transformara nuestros principios como comunidad Embera si
no la trabajamos desde el pensamiento propio.

Las personas gque no han estado en la escuela tienen una manera de ver el mundo diferente
a quienes asisten a la escuela. Quienes no han asistido a la escuela méas facilmente mantienen vivas
muchas de sus costumbres ancestrales o, pueden correr el riesgo de cambiarlas si no estan
apropiadas de su cultura; quienes asisten a la escuela, pueden cambiar sus valores y cultura si los
docentes y el programa de educacion, no responden a las necesidades de su pueblo (PEC

Antioquia, p.136).
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Para Poche (2021, citando a CRIC-PEBI, 2004, p. 75), “los PEC son parte esencial del
sistema y estrategia fundamental para la orientacion y direccionamiento colectivo de la educacion
en cada resguardo y se enmarca en el Plan de vida de cada pueblo” (p. 2). A pesar de esto, y de
existir normatividad vigente, para este investigador indigena, los PEC no se cumplen en su
totalidad, entre otras razones, porque no hay una directriz clara acerca de incluir la lengua materna
como contenido curricular obligatorio.

En el PEC de Antioquia, por su parte, estan recogidas, entre otras, las voces los docentes
indigenas de la subregién del Suroeste quienes plantearon su postura frente a la educacién
occidental, pero también a la educacion propia, develando que la herencia colonial y de la
educacion administrada por la iglesia catolica sigue socavando las bases de nuestra identidad
cultural, como aspecto que ha conllevado a ese debilitamiento del mismo PEC, situacion que cada
dia es mas recurrente en nuestro territorio.

Segun el PEC de Antioquia: “La educacion indigena es una accion estratégica en defensa
v cuidado de la madre tierra”, eslogan de pensamiento colectivo que se tejio en la década de los
90’s, en el seno de las actividades educativas comunitarias que se denomind Asociacion de
Maestros de las Comunidades Indigenas de Antioquia -AMCIA, mediante la participacion de los
cinco pueblos indigenas: “Durante esta década, caminamos sobre este pensamiento, fuimos
recreando y concretando de modo conceptual y pedagdgico en todo el espacio de los microcentros
zonales y locales para la construccion de educacion propia en el Departamento” (p.8).

No obstante, la educacion escolar occidental proveniente de la sociedad mayoritaria, poco
valora nuestra cultura, el saber y el pensamiento milenario: los libros de estudio, las guias de
aprendizaje, las historias, el conocimiento -materializados en la estructura curricular-, estan

basados en otras ldgicas que no tienen que ver con las nuestras.
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Es asi como nifios y nifias de nuestras etnias se ven envueltos en un sin numero de
contradicciones que los confunden, en las que se van diluyendo los aprendizajes propios y el valor
intrinseco de nuestros referentes culturales, vulnerando, en las distintas etnias, el sentido de
identidad y de pertenencia (PEC, p.9).

La educacion escolarizada tal como la conocemos en la actualidad, ha sido una de las
principales estrategias de colonizacion para nuestros pueblos indigenas, a través de ésta se han
impuesto valores culturales, sociales, econdmicos, que no hacen parte de nuestros conocimientos
ancestrales ni tampoco de nuestras realidades, intereses, necesidades, contextos.

En su mayoria, los curriculos de los centros e instituciones educativas en comunidades
indigenas, responden a los lineamientos curriculares del Ministerio de Educacion Nacional MEN
los cuales estan basados en modelos pedagdgicos occidentales poco interculturales, que perpetian
relaciones de poder asimétricas, la discriminacion racial, implantan valores culturales que vulneran
nuestras identidades indigenas y han influido de manera fundamental en la pérdida de nuestras
lenguas maternas (Poche, 2021).

Sin embargo, no es solo la estructura curricular lo que atenta contra el fortalecimiento de
nuestra cultura, sino también las normas o leyes nacionales que, de manera inconsulta y dogmatica,
son establecidas para implantar conocimientos y saberes que van en contra de las cosmovisiones
y cosmogonias de nuestros pueblos.

Es entonces el adoctrinamiento eclesiastico y las politicas de los gobiernos quienes
implementaron, por mucho tiempo y de multiples formas, “civilizar a los salvajes” desconociendo
la multiplicidad de civilizaciones ancestrales que representan cada uno de los pueblos indigenas

antioquefios y por qué no decirlo, de Colombia y toda América.
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La educacion indigena en Colombia sélo empieza a reclamarse desde los manifiestos
del lider caucano Manuel Quintin Lame a finales del siglo XIX y principios del siglo XX. Este
lider cuestiond al gobierno sobre las formas asimilacionistas y opresoras con las que impartio
educacion y latigo en comunidades indigenas. Hasta ese momento la educacion de los pueblos
indigenas estaba en manos de las entidades eclesiasticas (situacién que aun persiste en muchos de
nuestros departamentos). La educacion continuaba la linea evangelizadora de la Iglesia Catdlica
en Ameérica Latina, al mismo tiempo que impartia recursos y esfuerzos para castellanizar a las
poblaciones que aln, a pesar de la barbarie, continuaban comunicandose en lengua nativa (PEC,
(p.14)

Actualmente, en el sentido de nuestra educacion propia, se valoran los procesos de
ensefianza-aprendizaje que se adelantan en los diversos espacios y las estrategias que para ello
tenemos desde tiempo ancestral. Los planes de estudio integran a los diferentes actores del proceso
educativo: la familia, la comunidad, las autoridades, jaibana, lideres y docentes; los procesos
educativos ancestrales impartidos en la relacion familiar, han permitido la pervivencia de nuestro
pensamiento Embera.

Por su parte, los sistemas educativos escolarizados contribuyen a nuestro acercamiento con
otras culturas, lo que enriquece el conocimiento y la experiencia humana, en un dialogo
intergeneracional e intercultural. Los conocimientos universales han permitido el enriquecimiento
de la cultura Embera y se incorporan en nuestros diversos procesos educativos. Asi, entendemos
el curriculo como “...un proceso mediante el cual observamos nuestro entorno, a la luz de nuestros
fundamentos de cosmovision, territorio, autonomia, lengua y cultura; interpretamos nuestra
historia y la historia de otras culturas, asi como lo que nos presenta la sociedad mayoritaria;

identificamos los conocimientos universales y propios; seleccionamos y organizamos lo que
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consideramos debe ser aprendido e incorporado a nuestra cultura como resultado de toda
actividad y creacion humana? . (PEC, p.104)

Reconocemos que, aungue no estamos aislados, y que, en el mundo, a través de diferentes
mecanismos se pretende homogeneizar los modos de vida, nuestro PEC nos permite hacer una
propuesta en un dialogo con otros lenguajes culturales con los cuales convivimos en nuestros
contextos, pues consideramos que la educacion es una de las estrategias que nos permite ir mas
alla del universo cultural de los pueblos.

En tal perspectiva, es imperativo replantear, en gran parte, el modelo educativo colonial
que hoy se implementa en las comunidades, no solamente los contenidos académicos sino también
la forma como esté integrado el sistema educativo nacional indigena, los lineamientos curriculares,
los calendarios escolares, entre otros elementos donde priman valores de la cultura mayoritaria y
en los que nuestro ser indigena se diluye y se pierde (PEC, p.9; Poche, 2021).

Requerimos dialogar con otras culturas e historias que nos permitan reconocer que somos

diferentes pero que al mismo tiempo nos inscribimos en la historia de Antioquia y de Colombia.

2.3.1. Practica educativa reflexiva y critica

En la perspectiva de este trabajo, la practica docente en el mundo indigena no esta desligada
del conocimiento occidental la academia mestiza, y toma de este, herramientas importantes de
reflexién y accion de la propia practica docente, por eso me apoyo en Latorre (2005) quien hace

referencia al soporte tedrico de la practica educativa centrada en la reflexion, en la accion, y en la

%5 Compilado de expresiones de participantes en el Taller de formulacion del PEC. Resguardo de Cristiania, 14 y 15 de octubre
de 2011
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racionalidad critico-social. Este enfoque tedrico sostiene la idea de que la ensefianza debe ser una
préctica investigadora, y los docentes deben ser vistos como investigadores de su propia practica.

Hay ausencia de referentes indigenas que teoricen o que pongan en practica investigaciones
de aula, orientadas a reflexionar de manera critica sobre la propia préctica docente en la educacion
propia como pueblos indigenas, por lo que encuentro novedoso el planteamiento de Latorre, para
quien la generacion de conocimiento se realiza a través de la reflexion critica y la accion
colaborativa, enfocada en la mejora y transformacion de la préctica educativa. Complementando
lo anterior, Latorre. A. (2005) expresa:

Hay diferentes maneras de estar en la ensefianza; la del profesorado investigador es

cuestionandola, la del profesor rutinario es dar sus clases siempre de la misma manera, sin

cuestionarse lo que dice y hace. El profesorado investigador cuestiona su ensefianza;
innova, renueva, pone a prueba sus creencias, problematiza lo que hace con la finalidad de
mejorar su practica profesional. Reflexiona sobre su practica, a veces utiliza la ayuda

externa, recoge datos, los analiza, plantea hipétesis de accion, redacta informes abiertos a

criticas, incorpora las reflexiones de modo sistematico, busca el perfeccionamiento

contrastando hipotesis en el plano institucional (p.14).

En sintesis, la correlacion entre territorio, identidad cultural indigena, y educacion propia,
nos permite afianzar y transmitir nuestra ancestralidad por medio de la lengua materna y la
oralidad, conllevando a un proceso de pervivencia en nuestro territorio, por medio un plan de
accion educativa, reflexiva y critica que fortalezca la identidad cultural, mayor arraigo a nuestro
territorio, practicando la educacién propia para lo cual es indispensable hacer participes a nuestras

Mayoras, Mayores, Sabias, Sabios y Jaibanas.
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2.3.2 Revitalizacion linguistica en el mundo indigena y en el mundo Embera Chami

Respecto a la revitalizacion linglistica, me soporto en dos autores; el lingiista e
investigador mexicano José Antonio Flores Farfan; en su articulo denominado “Definicion de
buenas practicas en la revitalizacion de lenguas: una agenda en curso”, plantea que la revitalizacion
linglistica se desarrolla por medio de acciones conjuntas con el propdésito de interrumpir la perdida
de la lengua materna promoviendo nuevamente su uso permanente.

Segun Farfan, la lengua no se revitaliza documentando, adecuando diccionarios, generando
procesos gramaticales, entre otros documentos literarios mas si a traves de reactivar su uso social;
esto quiere decir la practica continua por medio de esas acciones conjuntas en las cuales yo me he
soportado por medio de las acciones que se aplicaron en esta investigacion como; realizar visitas
a las sabias y sabios en donde dichas sabias y sabios narraban las vivencias de su infancia respecto
a que los padres de estos sabios en todo momento les hablaban en su lengua materna; tambien
expresaban que cuando solian jugar el tema no era solo juego, estaba implicita la intencién de
transmitir otros conocimientos como: la elaboracion de jaulas para la casa; otro de los eventos que
solian narrar estos sabios era la ida a las quebradas en donde les ensefiaban de algunas plantas las
cuales se tenian que macerar y con estas mismas se podia pescar (estas plantas maceradas servian
para que los peces se emborracharan para hacer mas facil su pesca).

Lo anterior determina algunas acciones que plantea Farfan y que fueron aplicada a traves
de mi investigacion en las visitas a estos grupos de sabias y sabios, de esta forma se puede
evidenciar que los procesos gue se realizaron en esta investigacion corresponde en parte al proceso

de revitalizacion linguistica.
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De otra parte, Farfan propone que la revitalizacion plantea cambios negativos actitudinales;
estos cambios se pueden percibir en los logros obtenidos a lo largo de las aplicaciones de acciones
en esta investigacion en donde algunos nifios que hablaban nuestra lengua o se percibian apéaticos
ya se puede aseverar que estan aplicando el proceso de revitalizacion linglistica puesto que ya
estan hablando su lengua.

Con lo anterior se percibe que tener nuestra lengua escrita, grabada, significada en
diccionarios, no garantiza su uso y no comparte los principios de la revitalizacion linguistica.

Asi las cosas, la revitalizacion linglistica se entiende de acuerdo al postulado del autor
COmo un proceso_comunitario_participativo, no aplicandolo desde una vision vertical de arriba
hacia abajo mas si desarrollandolo desde abajo. También se percibe como un proceso_intercultural
entendiendo que tanto la comunidad como los investigadores son colaboradores, coautores y
equipos interculturales. También tenemos un proceso culturalmente sensible el cual se soporta en
tradiciones orales y mitos; estos permiten el conocimiento y reconocimiento de nuestras
tradiciones, usos y costumbres, cosmogonia, cosmovision, ley de origen.

Todos estos procesos se aplicaron en mi investigacion de diversas formas, las cuales
comprenden salidas pedagdgicas a sitios sagrados, circulo de la palabra con sabias, sabios,
manualidades, como: trabajo de alfareria (elaboracion de figuras de animales representativas en
nuestra cultura y vasijas de barro), elaboracion de chaquiras (manillas, aretes, pectorales) vy el
okama el cual significa (el tejido del camino y la historia de la nacion embera), tambiéen se hizo el
proceso de transmision de nuestras danzas, entre ellas (la danza del sil1ilJi, kima kima, paru ka,
dojura baera) y por ultimo, la ensefianza de la pintura corporal (Kipara); en la cual se ensefio a

reconocer la planta y su fruto con el que se elabora la pintura, ademas se ensefid los diversos usos
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de la pintura (para la proteccion de los nifios, para la celebracion de las ceremonias, y para el
embellecimiento corporal)

Todo lo anterior es un modelo que plantea el autor para el proceso de revitalizacion
linglistica en territorios indigenas donde se presentan proceso de la perdida de la identidad cultural
por no conservar la lengua materna, entendiendo que dicho proceso tiene los siguientes
componentes:

1. Participacién comunitaria real.

2. Trabajo intercultural horizontal.

3. Uso de medios artisticos y tecnologicos.

4. Revalorizacion de géneros tradicionales.

5. Refuerzo del prestigio linguistico.

6. Documentar y revitalizar al mismo tiempo.

7. Evitar tratar la lengua como “pieza de museo”

En conclusion, este modelo planteado por Farfan nos brinda la posibilidad de superar la
visidn académica tradicional, integrar arte, medios y pedagogia culturalmente pertinente,
empoderar a los hablantes, combatir el estigma, crear espacios reales de uso, ademas, su propuesta
demuestra que si es posible revertir parcialmente el cambio lingiistico, cuando se trabaja con
creatividad, respeto, participacion comunitaria, y enfoque intercultural y no es meramente
linglistico, sino también cultural, politico, econdmico e identitario. En este marco, la revitalizacion
linglistica se convierte en un campo interdisciplinario que articula sociolingistica, antropologia,
educacion intercultural, politicas publicas y estudios culturales, combatiendo las principales causas
que incluyen: Colonizacién. Discriminacién estructural. Escolarizacibn monolinglie dominante.

Migracion. Urbanizacién. Falta de valor econdémico percibido.
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Otro soporte relacionado con la revitalizacion linguistica es tomado de la tesis de maestria
de una &béra tiera (mujer embera), habitante del resguardo Karmata Rua ubicado en el municipio
de Andes, Antioquia; Sor Liliana Niaza Tascon, quien durante un prolongado periodo de tiempo
se ha dedicado a investigar la pérdida del uso de nuestra lengua materna, siendo el resultado de
estas investigaciones la tesis de maestria que plantea un proceso de innovacién social para el
fortalecimiento de nuestra lengua nativa, proponiendo lo siguientes.

La autora indica un conjunto de acciones orientadas a recuperar, fortalecer y garantizar
intergeneracionalmente la transmision de una lengua que se enfrenta al riesgo permanente de
desaparecer, entendiendo que una lengua esta en peligro cuando cesa la transmision de generacion
en generacion, perdiendo espacios cotidianamente en su uso.

El debilitamiento de las lenguas indigenas en América latina no concierne especificamente
al factor linguistico, mas si a procesos historicos estructurales entre los cuales tenemos;
colonizacion y evangelizacion, imposicion de modelos educativos occidentales, desplazamiento
forzado, pobreza, exclusion social, y globalizacidn cultural entre otros.

Cabe entender que en Colombia se reconocen constitucionalmente 60 lenguas originarias,
lo que hace al pais multiétnico y pluricultural lo cual esta consagrado en el articulo 7 de la
Constitucién Politica de Colombia de 1991. De lo anterior se deduce que los autores plantean
situaciones casi con similitud a lo que se observa dentro de nuestro territorio referente al tema que
nos convoca en esta investigacion; pues observo que tanto Farfan como Niaza exponen situaciones
que a lo largo de la investigacién he podido comprobar; aclarando que esto nos sucede en nuestro
reguardo, sino que también esta sucediendo en otras comunidades indigenas a lo largo y ancho del

territorio nacional.
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En el caso del pueblo Embera Chami, la lengua Embera Bedea no solo cumple una funcion
comunicativa, sino que constituye el nlcleo de su cosmovision, espiritualidad y sistema de
conocimiento. Desde esta perspectiva, revitalizar la lengua implica revitalizar el pensamiento
propio. (Niaza, 2023, p.23)

Entonces se podria decir que la lengua materna es el primer sistema simbolico por medio
del cual la madre transmite su cosmogonia a sus hijos, lo que implica que la lengua configura la
manera en que se percibe la realidad, transmitiendo sus saberes ancestrales, su relacion con la
naturaleza, salva guarda la memoria colectiva, multiplica valores culturales, y estructura su
espiritualidad, todo lo anterior se vincula con el sentido de pertenencia dentro de su grupo social
con el cual comparte cédigos simbdlicos comunes. Por tanto, la lengua es uno de los principales
marcadores identitarios, pues si la comunidad pierde su lengua se debilita su cohesion social y su
continuidad historica; situacion que se venia presentando afios atras en nuestro resguardo, por
tanto, surge la necesidad de esta investigacion.

Ademas, la tradicion oral no es solo narracién, sino una pedagogia ancestral basada en la
experiencia, la observacion y la participacion comunitaria que se ha visto afectada por la
escolarizacion occidental, ya que esta produjo una ruptura entre la educacion familiar y la
educacion formal, generando lo que algunos autores denominan “abismo generacional
lingliistico”. Esta ruptura afecta directamente la vitalidad de la lengua.

Asi, las cosas, la propuesta de innovacion social busca precisamente reconectar estos dos
espacios: hogar y escuela, y para nuestro caso, y siendo este un proceso de magnitud compleja por
falta de compromiso de los padres al inicio de la investigacion, en, pero, al trascurrir de esta

investigacion, y soportada por las narraciones que los nifios llevaban a sus casas cuando se
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realizaban las salidas de campo, se pudo encontrar el apoyo del grupo familiar, los lideres, y
diferente autoridades dentro del Resguardo, Yy se percibieron los cambios planteados.

De otra parte, en pueblos indigenas, lengua y territorio son inseparables. EI conocimiento
ecoldgico tradicional esta codificado linguisticamente: nombres de plantas, rios, montafas y ciclos
agricolas poseen significados culturales profundos, y cuando se pierde la lengua, también se pierde
una forma especifica de comprender la naturaleza.

En conclusidn, esta investigacion permite comprender que la revitalizacién linglistica en
el pueblo Embera, y especificamente en nuestro territorio no es una accion aislada ni meramente
académica. Es un proceso integral que articula identidad cultural, tradicion oral, trasmision
intergeneracional, educacion propia y resistencia historica para la preservacion y conservacion de
los pueblos originarios; entonces fortalecer la lengua Embera Bedea significa fortalecer la

cosmovision, el territorio y la continuidad del pueblo como sujeto colectivo de derechos.

Capitulo 3. Disefio metodologico

La sabiduria y capacidad de estudio de los primeros hombres y mujeres embera era tan
admirable, porque dominaron y controlaron el poder de los espiritus mediante los suefios.

La observacidén permitia una vision mas clara. Se metieron dentro de lo humano y lo
espiritual. Su metodologia de investigacion estaba guiada por los animales, aves, peces, arboles y
los astros. De ellos aprendieron una buena pedagogia de trasmitir conocimiento mediante la
oralidad y de alli viene la ensefianza de generacion en generacion, hasta la actualidad (Mecha,
2007, p. 113).

Dentro del proceso metodoldgico, se hizo uso de la metodologia investigacion, accién,

participacion, 1AP, asi como de la metodologia propia usada por las comunidades indigenas
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denominada Circulo de la Palabra, las cuales nos permitieron abordar el proceso de investigacion
de una manera integral frente a la basqueda requerida en la investigacion.

El circulo de la Palabra es una definicién impuesta por el kapuria (mestizo), pero para
nosotros significa un espacio de vida ancestral que ha hecho parte del proceso colectivo, ha sido,
es y sera un camino en donde dia a dia se aprenden y se comparten sabidurias y conocimientos.

Estos conocimientos son impartidos por Mayoras, Mayores, Jaibanas y Sabios; el cultivo
y crianza de sabidurias desde el circulo de la palabra es un camino de esperanza, en donde las
nuevas semillas germinaran y con sus frutos llegaran a otros espacios aportando saberes propios
sin importar la época ni el contexto.

De acuerdo con las definiciones anteriores, estas metodologias tuvieron como proposito
realizar una Investigacion Accion para una Cultura de los Derechos Humanos, que creara las bases
encaminadas a fortalecer la identidad cultural, a través de la ensefianza-aprendizaje de la lengua
materna Embera Chami; entendiendo que “el término metodologia hace referencia al modo en que
enfocamos los problemas y buscamos las respuestas, a la manera de realizar la investigacion.
Nuestros supuestos tedricos y perspectivas, y nuestros propositos, nos llevan a seleccionar una u

otra metodologia” (Quecedo & Catafio, 2002, p.6).

3.1. Enfoque metodoldgico

Esta investigacion se realizé desde un enfoque cualitativo y buscd generar conocimientos
de las actitudes y los valores que guian el comportamiento de las personas que comparten un
contexto de tiempo y espacio, en este caso, de los nifios y nifias de mi aula de clase en la Institucion
Educativa anteriormente mencionada, y de sus familias. A través de este método se buscé captar

el conocimiento, significado e interpretaciones que comparten sobre la realidad social que se
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estudia, esto es, sobre la apropiacion de la identidad cultural propia del pueblo Embera mediante
el uso de la lengua materna Embera Chami.

La mayoria de los métodos cualitativos nos ofrecen técnicas de recogida de informacion de
caracter cualitativo y predicciones basadas en las opiniones de un grupo de expertos. Con los
instrumentos que proporcionan estas técnicas obtenemos informacion interna de los individuos
empleando muestras pequefias, por tanto, su uso es aconsejable para obtener informacién previa
de un tema desconocido para ser desarrollado posteriormente a profundidad (Lafuente, & Marin,
2008, p. 13).

También, para el embera:

Investigar, jurui, es buscar. La investigacion no es un tema de discusion para el embera.

‘Nosotros mismos somos investigadores permanentes de nuestra vida’, dice el anciano

José. Cuando cada dia tratamos de buscar una solucion a nuestra problematica, nos surgen

mas interrogantes y la basqueda de la respuesta de ese interrogante es investigar y, asi, van

surgiendo méas y mas interrogantes. El problema de la investigacion esta es en la forma
como se investiga, la intencion del preguntén. También decimos que investigar es unui,
buscar, ver, encontrar (u = sembrar; nu =mafiana; i = boca, borde, ala). Sembrar la

palabra para el mafiana o para el futuro esto es investigar (Mecha, 2007, p. 112).

Por eso, mi analisis comenz6 con un grupo pequefio pero que, a mi modo de ver, era
representativo de las tendencias de comportamiento que identifiqué en nifas, nifios y jovenes de
mi Resguardo: el rehusarse a hablar en lengua materna. Para esta seleccion conté con la

autorizacion de sus madres, en un encuentro que quedo registrado tal como se observa.
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Figura 2. Reunién de padres y madres de familia en el Centro de Armonizacion Cultural del

Resguardo Hermeregildo Chakiaméa

Nota: Fotografia de autoria propia (2023).

Esta, en tanto es una investigacién cualitativa, se caracteriza por el énfasis en la narracién
(Pardo, 1997). Por tanto, se tomd en cuenta informacion que contiene: descripciones detalladas de
mitos de la comunidad, eventos, personas, interacciones y comportamientos observados, citas
textuales de la gente sobre sus experiencias, actitudes, creencias, pensamientos y entrevistas a los
Sabios, Sabias, y Jaibanas.

Esto me permitio identificar desde diversas perspectivas, las actitudes, las acciones y
omisiones recurrentes dentro de los nicleos familiares, tendientes a hablar de manera limitada en
lengua madre. Lo anterior, me llevd a realizar este proceso de investigacion con el proposito de
implementar una accién que contribuyera al fortalecimiento de nuestra identidad cultural por
medio de la transmisidn de saberes ancestrales, nuestros usos y costumbres, nuestra cosmovision
y nuestra cosmogonia como componentes esenciales de nuestra Etnia, recuperando la lengua
materna.
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3.2. Paradigma

Esta IAP se ha realizado bajo los pardmetros del paradigma sociocritico. Pero mas alla de
esto, que es de la cultura occidental, el paradigma para nosotros como pueblos indigenas tiene que
ver con la forma como nosotros embera conocemos el mundo: “el embera no adquiere el
conocimiento individualmente o por si solo; lo adquiere colectivamente, mediante charla, minga,
bebata, juego, observacion e imitacidn, y de alli su aplicacion. Por eso su conocimiento es colectivo
e individual” (Mecha, 2007, p. 111).

En resumen, el paradigma socio critico me permitio sumergirme de manera mas
contundente, e indagar sobre los fundamentos linguisticos que se transmiten en los diferentes
hogares del territorio investigado como construccion de realidad; permitiendo indagar ¢el por qué
se esta evitando transmitir la lengua materna?, y poder plantear el plan de accion generando un
cambio a favor del fortalecimiento de la identidad cultural de nuestra Etnia Embera Chami.

Las tensiones que enfrente en este ejercicio investigativo fueron: 1. Las resistencias de los
padres y madres de familia, quienes no tenian intencidn de investigar este asunto; 2. Los mismos
nifios y nifias decian que la lengua se escuchaba feo 3. El rechazo a la identidad, desarraigo cultural,
falta de apropiacion de quiénes son ellos, como indigenas. 4. La idea preconcebida de que era
mejor aprender la lengua capunia en la escuela para que no tengan en el futuro limitaciones o
barreras con el mundo occidental. 5. Resistencias de un colega docente hombre, quien me
manifestd que no podia ser jueza ni maestra, al mismo tiempo, porque podria causar desercion,
gue yo acabaria con la educacion, replicando ataques personales pues en mi rol de maestra y jueza
persigo los delitos sexuales contra menores de 14 afios en el cabildo, por el peligro de que si
sanciono a un padre de familia por violencia sexual, no tengo autoridad moral para darle clase a
su hijo o hija.
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Conocer su reflexion como investigadora comunitaria en esta aspiracion de fortalecer la
identidad a través de la educacion propia.

Los logros: 1. El reglamento tiene un nuevo mandato explicito que establece que la primera
lengua que aprende todo nifio, nifia nacidos en el Resguardo es el embera, 2. Que los y las mayores,
sabios y Jaibanas buscan que los nifios los visiten para seguir haciendo procesos de memoria de la
cultura y de la lengua, con ellos. 3. Las mamas que antes no me hablaban en Embera, ya ven la
importancia de hablar la lengua materna y estan trabajando con sus hijos en la casa. 4. Un nifio
mestizo de 6 afios esta aprendiendo a hablar embera, pues juega todo el tiempo con nifios y nifias
indigenas que le hablan Embera. 5. EI Cabildo ha tomado decisiones amparadas en la importancia
de fortalecer la identidad cultural. 6. Los y las jovenes estan interesados en proyectos de la cultura
propia, mediante masica, danzas y pinturas propias. 7. Recuperar la lengua, a pesar de los
problemas y del patriarcado, permite la apropiacion y empoderamiento de las mujeres, para que
hablen y defiendan sus derechos, el logro es también mostrar al mundo indigena que hablar la
propia lengua nos dignifica como seres humanos, y nos permite defendernos, empoderando

poblaciones vulnerables en el territorio: las mujeres, las nifias y nifios como un trabajo colectivo.

3.3. Método

El método es el camino a seguir mediante una serie de pasos coherentes, operaciones, reglas
y procedimientos fijados de antemano de manera analitica y reflexiva, para alcanzar un propésito
final. Los métodos son transferibles, es decir, pueden utilizarse en una ciencia u otra.

Ese conocer y actuar, me ha permitido indagar a profundidad sobre la realidad investigada
con el fin de plantear las posibles soluciones para la pervivencia y el legado ancestral de nuestra

Nacién Embera.
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Por esto, la investigacion se estructuré en tres fases que me permitieron entender la
importancia del rol de inmersion en la investigacion, y cuéles serian las formas de relacionamiento
con los y las nifios y nifias de mi aula de clases; de otra parte, la investigacion participativa convocé
al trabajo colectivo, y posteriormente poder trasmitir la informacion que se iria obteniendo en cada
grupo de encuentro, llegar a consensos para transformar la realidad, y por ultimo analizar la
efectividad de los cambios logrados, para cumplir asi con los objetivos trazados; principal,
fortalecer la identidad cultural de las nifias y nifios de los grados pre-escolar, primero y segundo
de la Institucion Educativa Rural Farallones sede Ricardo Gonzalez, y sus familias de la
comunidad Embera Chami del resguardo Hermeregildo Chakiama, del municipio de Ciudad
Bolivar, Antioquia, entre 2021 y 2025, a través de los procesos de ensefianza-aprendizaje de la
lengua materna Embera Chami (Embera be(Jea).

Aunque las fases no son lineales, sino circulares, graduales y alternadas, podemos

identificarlas asi:

3.3.1. Fase diagnostica

Consistio en identificar las principales causas o razones del problema de pérdida de la lengua
materna Embera Bedea, y para eso usé un Diagnostico Rapido Participativo mediante grupos de
conversacion pequefios con las mamas de mis alumnos, donde también pensamos cuéles eran y
cémo aplicar las posibles soluciones a esta problematica desde la transmision situada de los
conocimientos del pueblo Embera Chami por medio de la lengua materna Embera Bellea,
mediante la busqueda de la palabra de las Mayoras, Mayores, Sabias, Sabios y Jaibanas, a las
nifias y nifios de los grados pre-escolar, primero y segundo de la Institucion educativa Rural

Farallones sede Ricardo Gonzalez, y sus familias.

78



Ebera kurisiaturu jadduadayu
Fortalecimiento de la identidad cultural

3.3.2. Fase educativa o formativa.

Con esta, ensefié y los nifios y nifias aprendieron méas de los multiples saberes que se
enmarcan dentro de los usos y costumbres de la Nacion Embera Chami, como tejidos, danzas,
pinturas entre otros, en las actividades de aula con las nifias y nifios de los grados pre-escolar,
primero y segundo de la Institucion educativa Rural Farallones sedé Ricardo Gonzélez, por medio

de la lengua materna Embera Be[ea.

3.3.3. Fase de disefio de la accion.

Realizada en conjunto con los mayores, sabios, autoridades y familias, tuvo como propésito
disefar las bases para la implementacion de un nuevo Mandato en el reglamento del Resguardo,
que contemple como de obligatorio cumplimiento la ensefianza-aprendizaje de la lengua Embera
BelJea, de nuestro pueblo indigena Embera Chami a toda nifia y nifio nacido dentro de este, en los
hogares, y en la Institucion educativa Rural Farallones del resguardo Hermeregildo Chakiama, del

municipio de Ciudad Bolivar, Antioquia.

3.4 Técnicas de recoleccion de informacion

Muchas son las clasificaciones de las técnicas e instrumentos de recoleccion de datos. Ruiz
Bolivar (2002) sefiala que se clasifican de acuerdo con el proceso de evaluacion (formales e
informales); el propdsito (pruebas, test, escalas, cuestionarios, lista de cotejos o guias de
observacion, guiones de entrevistas y diario de campo); el campo de aplicacion (psicométricos,

edumétricos y sociométricos); e inclusive la forma de responder, el grado de objetividad de las
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respuestas, los criterios de la interpretacion, la forma de aplicacion y el tiempo disponible para
responder.

Ahora bien, Useche et al. (2019), citando a Bavaresco (2001), expresa que:

las técnicas de recoleccion de datos son procedimientos y actividades que permiten

comprobar el problema planteado de la variable estudiada en la investigacion, por lo tanto,

el tipo de investigacion determinara la técnica a emplear. Los instrumentos son las

herramientas que se emplean para obtener los datos de la realidad que se estudia (p. 30).

Para Ander-Egg (2003), citado por Useche et al., (2019), las técnicas que se pueden utilizar
en cada caso concreto dependen de una serie de factores, como son: (i) La naturaleza del fenémeno
o0 problema a estudiar. (ii) El objetivo de la investigacion. (iii) Los recursos financieros disponibles.
(iv) El equipo humano que realizara la investigacion. (v) La cooperacion que se espera obtener del
entorno. (p. 30)

Por otra parte, segin Yuni & Urbano (2014), la dimensién de las técnicas de recoleccion
de informacion confronta al investigador a un proceso de toma de decisiones para optar por
aquellas técnicas que sean mas apropiadas a los fines de la investigacion.

Dicha decision guarda estrecha relacion con la naturaleza del objeto de estudio, con los
modelos tedricos empleados para construirlo y con la logica paradigmatica de la que el
investigador (a) parte.

Asi mismo si se requiere evaluar un fendmeno que estd sucediendo en un contexto
especifico ademas de la informacidn que se puede encontrar en documentos el investigador (a)
puede valerse de la propia percepcion de las personas afectadas por el problema a investigar o que
conocen sobre éste, en este caso se habla de las técnicas mas importantes para esta investigacion,

las cuales incluyen la observacion participante, la entrevista semi estructurada a los padres y
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madres de familia, a los Mayores, Mayoras, Sabios, Sabias y Jaibanas, las rondas de danzas, los
talleres para fabricacion de artesanias, los recorridos hacia los sitios sagrados, el Circulo de la

Palabra, esta ultima siendo la que se utiliza en nuestra cosmovisién como Nacion Embera.

3.5 Técnicas de andlisis de la informacion

En los procesos de la investigacion de cualquier tipo, los resultados son la parte mas
esperada por el investigador (a), toda vez que en estos se encuentran los elementos que dan
respuesta a los planteamientos iniciales. En esta parte se construyen de manera detallada y
progresiva las respuestas a cada pregunta de investigacion. Para lograr esto es necesario realizar
una serie de procedimientos sistematicos que derivan en una estructura teorica construida por el
investigador (a), mediante eventos estructuradores logicos, empiricos y tedricos, todos estos
reflejados en un constructo general.

Lo anterior evidencia que para realizar el analisis correspondiente hace falta el
conocimiento de las diversas formas que se proponen para el desarrollo de la sistematizacion de la
informacion cualitativa, ya sea a través de procesos descriptivos, analiticos y/o interpretativos.
Viramontes E. (2024), nos presenta una propuesta sencilla de analisis cualitativo que intenta
explicar, de la manera mas simple posible, como realizar esta actividad en tres fases comprensibles,
en las que se realizan tres acciones intelectuales fundamentales: descripcion, analisis y sintesis
interpretativa; esta propuesta se complementa con otros elementos que cierran el proceso
investigativo: la saturacion de informacion, la ética, la discusion de los resultados y las
conclusiones (p. 4).

La propuesta de sistematizacion y analisis cualitativo que se propone consta de tres fases:

descripcion, analisis transversal a través de categorias y sintesis interpretativa.
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Las tres fases son parte de un proceso en el que se inicia de lo més simple a lo mas
complejo: primero la descripcion simple de hechos, procesos, situaciones, etcétera, seguida por un
analisis transversal que incluye todas las personas, eventos, escenarios, proyectos, artefactos, etc.;
se concluye con un par de procesos mas complejos, la sintesis y la interpretacion, que se integran
en un patron de sentido explicativo que intenta hacer una construccién tedrica, derivada de la
sistematizacion realizada con la informacion. (Viramontes, 2024, p.7).

En la fase de descripcion, se propone que se realice solo la descripcion a manera de
reconstruccion de hechos, sin que se le agreguen interpretaciones, toda vez que estas pueden
incorporarse en la segunda y tercera fases. La intencion es que esta narrativa inicial pueda ser
todavia un insumo de informacion del analisis de la informacion para la creacion de categorias
analiticas.

En la fase de analisis transversal, las categorias de analisis pueden generarse inicialmente
de dos formas: las que la teoria sugiere que se busquen y las que emergen de la informacion.
Cuando el investigador tiene preestablecido lo que buscara en los datos ya tiene los cddigos con
los que clasificara la informacidn, solo tiene que buscarlos en los datos organizados y/o en la
descripcion.

En la Gltima fase denominada Sintesis interpretativa, implica una funcién intelectual
compleja. El propdsito de realizar la sintesis a partir de la informacidn recabada dentro de la
investigacion es integrar los elementos explicativos que dan sentido a una interpretacion.

Este proceso articula la informacién en un patron de sentido que hace inteligible lo que en
un tiempo fue un conjunto desorganizado de datos. La sintesis, acompafiada de la interpretacion,
responde de manera integral a las preguntas de investigacion. Es una exposicion interpretativa y

coherente de los resultados de la investigacion. (Viramontes, 2024, p.12)
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Un elemento que esta fuera de las fases de andlisis cualitativo, pero representa el cierre del
proceso, es el de las conclusiones de la investigacion, que presenta las respuestas sintéticas a las
preguntas del estudio, asi como las nuevas preguntas que se generan como parte de los hallazgos

y avances de la construccion del objeto de conocimiento (Viramontes, 2024, p.16).

3.6 Instrumentos

Los instrumentos, al igual que los procedimientos y estrategias a utilizar, los dicta el
método escogido, aunque, basicamente, se centran alrededor de la observacion participativa y la
entrevista semiestructurada. Hay que describir los que se vayan a utilizar y justificarlos. Sin
embargo, la metodologia cualitativa entiende el método y todo el arsenal de medios instrumentales
como algo flexible, que se utiliza mientras resulta efectivo, pero que se cambia de acuerdo al
dictamen, imprevisto, de la marcha de la investigacion y de las circunstancias.

Como ya sefialamos, los instrumentos, al igual que los procedimientos y estrategias a
utilizar, los dicta el método escogido, aunque, basicamente, se centran alrededor del material de
aula: colores, shakiras, hilos, faldas, carteleras, materiales para la cesteria, celulares para captar
fotos, videos, entre otros, que fueron utilizados durante las actividades de observacion directa o

participativa y la entrevista semi-estructurada.

Capitulo 4. Balance critico: hallazgos y discusiones

(...) entramos a las contradicciones, que es principio generador de la construccion de una
ciencia, el acercamiento del saber del otro para llegar al intercambio de conocimiento con
respeto, esto que hoy llaman dialogo de saberes, que es el antidoto contra la soberbia de
la verdad Unica, absoluta y total (Mecha, 2007, p. 115).
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4.1. Fase de Investigacion: el uso de la lengua entre los nifios y nifias del Resguardo, y sus
familias. Diagndstico y posibles soluciones.

Para lo anterior es preciso traer al presente algunos comentarios que hacian nuestros padres
cuando éramos nifias y nifios del Resguardo, como el siguiente que recuerdo de mi madre quien
decia, que para poder ingresar a la escuela se debia aprender la lengua castellana, para que la
profesora pudiera entender a los nifios, pues nos tocaba estudiar en escuelas con docentes kapuria
(mestizos o blancos); en otras ocasiones, se llevaban a los nifios a internados con el propdsito de
aprender la lengua castellana para que los docentes los pudieran entender, internados dirigidos por
la iglesia catolica, y ahi se completaba el adoctrinamiento occidental.

De esta forma se da inicio a la pérdida de nuestra lengua materna, en este apartado daré
cuenta de la problematica que viene sucediendo en nuestro territorio, respondiendo al objetivo
especifico 1, “Transmitir conocimientos del pueblo Embera Chami por medio de la lengua
materna Embera Bellea, desde la palabra de las Mayoras, Mayores, Sabias, Sabios, y Jaibanas,
a las nifias y nifios de los grados pre-escolar, primero y segundo de la Institucion educativa Rural
Farallones sede Ricardo Gonzdlez, y sus familias”.

Este objetivo especifico nos aporta al cumplimiento del objetivo general.

Mi funcién como docente en el Resguardo inicié aproximadamente hace 15 afios, siendo
bachiller, al transcurrir de los afios empiezo a evidenciar que algunos nifios dominaban la segunda
lengua, el castellano, a medias, y no hablaban la lengua materna, este suceso se presenta con la
llegada de un mestizo al Resguardo al cual lo apodamos “Pingo”, siendo de origen costefio y
relacionado con una Embera de otro Resguardo.

De otra parte, los docentes de la sede principal del colegio arremetieron con maltiples

criticas contra los estudiantes que terminaban la basica primaria en la sede Ricardo Gonzélez
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(netamente indigena), por su bajo rendimiento académico. Lo anterior se da por la poca
comprension de los nifios Indigenas, ya que estos llegaban de manera timida, poco comunicativos
y con temor por el relacionamiento con estudiantes kapuria (mestizos), ademas poco les entendian
a los docentes por el tema de ensefiar en lengua espafiola; llegando al punto de que los docentes
de ese momento les decian a los pequefios que no podian hablar el Embera bedea en el colegio.

Esto conllevé a que desde la misma direccion del plantel educativo citaban de manera
constante a los padres de familia, con el fin de indagar el porqué del bajo rendimiento académico
de los estudiantes del Resguardo; y los padres, dando respuesta a estas inquietudes expresaban que
los nifios poco o0 nada les entendian a los maestros, siendo este el detonante de no querer seguir
hablando la lengua materna, ya que se sentian menospreciados por no hablar en espafiol; dicha
situacion también la vivi en mi tiempo de estudio pero en voz de los comparieros de aula, ya que
muchos de ellos se burlaban por mi forma de hablar, hasta que llegd un tiempo que yo casi ni
hablaba por dicha situacion, conllevando a tener enfrentamientos con los comparieros mestizos.

Por tanto, se generd un alto nivel de desercion de los estudiantes del Resguardo en ese
lapso de tiempo y hasta la fecha se viene presentando, ya que, terminando su basica primaria,
deben pasar a la sede principal con el fin de concluir sus estudios de secundaria.

Estos antecedentes fueron el soporte generalizado y la raiz de detonancia de los padres de
familia del Resguardo, pronunciandose casi que a una sola voz y pidiendo a los docentes del mismo
Resguardo, que ya no ensefiaran la lengua materna, puesto que ya la sabian hablar, y que mejor
ensefaran el espafiol, puesto que no querian que sus hijos pasaran la misma vergienza que ellos
habian pasado en este proceso de educacion.

Ahora bien, adentrandonos al tiempo en el cual yo empiezo a evidenciar y a escuchar que

los nifios ya no se identifican como Emberas, y ademas que la gran mayoria de ellos no hablan la
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lengua materna, mas si la lengua espafiola; surge en mi, la necesidad de indagar y levantar un
diagndstico rapido participativo (DRP) al interior de las familias, preguntandole a los padres lo
siguiente: ¢Qué nos hace ver diferentes a los kapuria?, y al mismo tiempo preguntandoles ¢ Ustedes
como se identifican?; a lo cual obtuve las siguientes respuestas:

La Unica forma que nos hace ver diferentes a los Kapuria, es la lengua materna, ya que
nuestra lengua aparte de comunicarnos con otras personas de nuestra misma etnia, también
nos comunicamos con nuestros Jai (espiritus) y con nuestros conjuros (S. Panchi,
comunicacion personal, 21 de marzo de 2023).

Otra de las madres narra que nos identificamos como Embera, porque tenemos la cara
redonda, los ojos rasgados, por la ingesta de alimentos como animales de monte, platano, por
nuestra lengua materna, el color de la piel, el cabello liso tanto en hombres como en mujeres (H.
Restrepo, comunicacidn personal, 8 de mayo de 2023).

Una respuesta mas a las preguntas realizadas, frente a la identificacién como indigenas, se
baso en que su identificacion consistia en narraciones que hacia la abuela de la hoy madre cuando
era nifia del porqué muchas cosas no las podia hacer una mujer Embera, y obtenia respuesta de la
abuela de la siguiente manera:

cuando se iba a realizar trabajos con el barro, debia tener las manos limpias sin sal del
sudor ya que el material se rajaba y no se podia hacer las vasijas de barro, ademas que, si
se trabajaba con el barro y terminaban esa labor, no podian ir al cultivo a rozar porque este

se quemaba (M. Baquiaza, comunicacion personal, 8 de mayo de 2023).
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Figura 3. Diagndstico Réapido Participativo (DRP) con madres de familia

Nota: fuente propia (2023)

Luego de escuchar las narrativas de las madres de los nifios, me surge la idea de crear un
espacio de encuentro permanente con las madres de los estudiantes inicialmente, la cual se
denomind Nabérara & tuadru, lo que significa Recorramos el camino de nuestros ancestros siendo
hasta el dia de hoy nuestra escuela de fortalecimiento de la identidad cultural por medio de la

oralidad y nuestra lengua materna.

Figura 4. Creacion escuela Nabérara 6 tuadru

Nota: Fotografia de autoria propia (2023).
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Buscando nutrir el diagndstico, con el propdsito de construir un plan de accion el cual
permita fortalecer la identidad cultural de nuestras nifias, nifios junto con sus familias, realicé
encuentros con las mayoras, mayores, sabias, sabios y Jaibanas, por medio de un cuestionario
elaborado con preguntas semi estructuradas, para conocer la forma de vida de los ancianos del
Resguardo, y qué tipo de actividades ancestrales se realizaban en los tiempos de su nifiez y
juventud, para la pervivencia y conservacion de nuestra ancestralidad por medio de la lengua
materna y su oralidad.

Para dicha recoleccion de informacion, me dirigi a cada uno de los hogares de nuestros
ancianos, donde ellos me recibian con agrado; en cada encuentro que tuve con ellos, les informaba
cudl era el motivo de mi visita, e iniciaba con la recoleccion de informacion.

En mi primera entrevista que realicé, expuse la situacion que se viene presentando con el
tema de la pérdida de la identidad cultural y principalmente la perdida de la lengua materna en los
nifios de edad escolar bésica, a lo cual el sefior Sabio y Jaibana Pablo Domicd, entristecio su rostro
y expresd que los jovenes ya no quieren saber nada de su cultura, que usan ropa Kapuria, y que
por usar esa ropa nunca van a ser Kapuria, por otro lado, se puso contento ya que el sefior Pablo
decia, que muy bueno que los visitaran ya que ellos tenian mucho que trasmitir a los nifios y a la
poblacion del resguardo en general (P. Domico, comunicacion personal, 8 de junio de 2023).

De la misma manera, entrevistando a otra de las Mayoras del territorio, la sefiora
Evangelina Restrepo, nieta del fundador Hermeregildo Chakiama expresaba:

hoy dia los nifios de ahora, los jovenes no quieren sino hablar el Kapuria bedea (lengua

castellana), cuando nosotros éramos nifios siempre habldbamos Embera bedea (Lengua

Embera), aunque nos castigaran por no entender el espafiol, por decir algo a los curas en la
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iglesia, o para poder ingresar a la escuela era obligatorio aprender el castellano (E.

Restrepo, comunicacién personal, 8 de junio de 2023).

En una ultima entrevista concerniente al diagndstico, otra de las Mayoras realizaba los
siguientes comentos; esta Mayora decia que era importante que desde la escuela se transmitan
estos conocimientos ancestrales, y, que aun los ancianos somos Utiles dentro del territorio, puesto
que ellos son los trasmisores de los saberes ancestrales en todas sus dimensiones, y que hoy dia se
ven relegados en algun rincon de sus hogares (E. Gonzalez, comunicacion personal, 10 de junio
de 2023).

Con el propoésito de dar cumplimiento al objetivo general por medio de los objetivos
especificos, y después de haber levantado el diagnostico, tanto las madres de los estudiantes, como
las Mayoras, Mayores, Sabias, Sabios y Jaibanas coincidieron en implementar un plan de accion
para realizar un proceso de transmision de saberes y conocimientos ancestrales no solo a las nifias,
nifios y sus familias, sino también a la comunidad en general para fortalecer la identidad cultural
Embera Chami por medio de la lengua materna y la oralidad para pervivir en el tiempo.

A manera de conclusion de este acapite, se puede deducir que, la pérdida constante de la
lengua materna y la oralidad del Embera bedea, surge a partir de la colonizacion, y seguidamente
el adoctrinamiento de la iglesia, sin dejar de lado la vulneracidn constante a través de la imposicion
de la educacion occidental, pues como se observa en los parrafos anteriores, por todos lados el
mestizo busco y sigue buscando gue los pueblos originarios dejen de lado su cultura ancestral y se
sumerjan en su totalidad en la cultura occidental, siendo esta cultura occidental la propiciadora

general de la perdida de muchas culturas a los largo de la historia y del planeta.
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Al mismo tiempo es importante resaltar que existen otros factores determinantes para
significar la pérdida de la identidad cultural ancestral como lo es la tecnologia, el modernismo, la
imposicién de consumo, la globalizacion cultural, entendiendo que muchas culturas se quieren
imponer de manera hegemdnica, rompiendo con los convenios, protocolos, tratados de derechos
humanos y del derecho internacional humanitario concerniente a los pueblos originarios y su

proteccion y conservacion como pueblos sujetos de derechos.

4.2. Ensefiando los saberes, mitos, usos y costumbres de la Nacion Embera Chami a los nifios
y nifias de los grados pre-escolar, primero y segundo de la Institucion educativa Rural
Farallones sede Ricardo Gonzalez, por medio de la lengua materna Embera Be[ea.

Con esto pretendo que el ser embera moderno entienda que hay que acudir a los
conocimientos ancestrales y de la naturaleza, para construir una educacion que responda a la
necesidad y expectativa de nuestro pueblo, y que haya un deseo de comprension de los poderes de
la naturaleza. Que entiendan que la estructura y las leyes del espiritu humano son las mismas que
las de las cosas. Por tanto, el arte educativo debe imitar la naturaleza, siendo Caragabi, Tutruica,
Aqgoreé y Nana la misma naturaleza, y de donde nosotros somos parte (Mecha, 2007, p. 113).

En este apartado me soportaré en las categorias planteadas, como identidad cultural
indigena, entendiendo que la identidad de un pueblo y la pertenencia a este es un tema que
involucra &mbitos culturales, histéricos, linguisticos y politicos. Ademas, se considera que son los
propios miembros de una comunidad quienes tienen la autoridad para definir su identidad colectiva
y determinar quién forma parte de ella.

Por tanto, se realiz6 un trabajo mancomunado con las Mayoras, Mayores, Sabias, Sabios y

Jaibanas, pero, también con las madres de los estudiantes, implementando por medio de talleres
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de transmision de conocimientos y su practica, los cuales permitieron fortalecer los conocimientos
ancestrales a las nifias, nifios junto con sus familias.

Al mismo tiempo, implementé otra de las categorias propuestas como lo es la lengua
materna, entendiendo como se cit6é a Medina, (2023), quien expresa que cada lengua esta vinculada
a una cultura, tradicion y a una manera diferente de ver la realidad. La lengua materna forma parte
de la identidad de cada persona.

Inicialmente se realiz6 el primer taller de transmision de conocimientos conforme se
estipuld en un plan de accién que construi como derrotero para dar cumplimiento al segundo
objetivo especifico, en donde se trabajé el tema de trasmision de mitos y leyendas, historia de la
creacion del mundo Embera, la creacion del agua, la creacion del maiz como pilar fundamental de
la Nacion Embera.

Cabe aclarar que, desde mi quehacer como docente, yo realizaba un dia a la semana, (para
el afo 2022) clase de la lengua materna, en la cual también narraba relatos de mitos, leyendas,
historia de nuestra cultura Embera a mis estudiantes de pre escolar, primero y segundo grado de
bésica primaria.

En este ambito se realizaron cinco talleres, durante el periodo de agosto de 2023, hasta
febrero de 2024, con la participacion de las Mayoras, Elicenia Restrepo, Elena Restrepo, Ester
Tulia Gonzélez, las cuales hacian relatos de: la creacién del mundo Embera, explicando que
Karagabi (dios del pueblo Embera) cred al hombre a traves del tallo de un arbol, tallandolo en
forma de mufieco, y posteriormente dandole vida por medio de un soplo encima de la cabeza, y de
las articulaciones; y posteriormente las Mayoras explicaban que de esta misma manera los Jaibanas

en sus ritos de sanacién realizan el mismo proceso del soplo que hizo Karagabi, con el fin de darle
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fuerza y aliento a la persona que acude al Jaibana por sus padecimientos (E. Restrepo,
comunicacion personal, 10 de septiembre de 2023).

Posterior a la explicacion que hacian las Mayoras, se inducia a los nifios a que explicaran
por medio de actuacion, ;Qué habian entendido?, y estos nifios se hacian entender por medio de la

representacion que presentaban.

Figura 5. Practicas curativas del Jaibana e imitacion de los estudiantes.

Nota: Fotografia, fuente propia (2023).

Continuando con los hallazgos, me remito al tema de la lengua materna, donde otra de las
Mayoras relaté en otro encuentro relacionado a la trasmision de mitos y leyendas, precisando que
nuestra lengua ha existido desde el principio de la creacion, por eso su comprension y relacion es
desde la naturaleza, no podemos buscar el significado de la lengua Embera en otros idiomas ni en
los anaqueles de las bibliotecas, mas si en la naturaleza y en el cuerpo mismo de los Embera.

De esta manera se narra por la Mayora Ester Tulia lo siguiente:

segun la historia que contaban mis abuelos, la creacion del mundo Embera y lengua

materna (Dachi Bedea), entonces lleg6 a la mente de Karagabi, de hacer con sus propias

manos al Embera, luego buscé dentro de un arbol fino y duradero el corazén del mismo,

92



Ebera kurisiaturu jadduadayu
Fortalecimiento de la identidad cultural

para darle vida la creacion realizada por sus manos (hombre Embera), y posteriormente de

su formacion le dio el poder de la vida, de la lengua, el pensamiento, el poder del Jai

(espiritu), el poder de la transformacién, todo esto fue dado por medio de un soplo en la

cabeza de su creacion, y de todas las coyunturas del cuerpo, y por ultimo le dio el nombre

de Embera, el cual significa personas del maiz y del canasto; desde entonces los Embera

pudimos cantar, el cantico de los Jais, y el poder de la trasformacion de la naturaleza, y

danzar al ritmo del silbido de la naturaleza, asi aparecio el pensamiento y la lengua Embera.

(E. Gonzélez, comunicacién personal, 15 de noviembre de 2023).

Estos relatos cautivaron a los estudiantes, al punto de que algunos, que al inicio de su
formacién no hablaban la lengua materna, hoy dia, pasados casi ya dos afios podemos decir que se
ha logrado que estos nifios mencionados ya estén hablando en su lengua materna Embera Bedea.

Siguiendo con la implementacion de las acciones, ahora nos adentramos al tema de las
artesanias, en lengua Embera “Okama” lo cual significa tejiendo camino. En esta area, se hace
conocer a los nifios, desde mi vivencia de la infancia, que el tejido de las chaquiras es una
apropiacion de la cultura occidental, ya que nuestro propio tejido se daba con semillas de diversos
arboles, colmillos de animales y el oro.

En el proceso de recoleccion de semillas de los arboles se hacia para todo tipo de proteccion
de malas energias tanto de las personas como de espiritus de la misma naturaleza, el cual, desde
nuestra creencia, estas energias naturales en ocasiones enferman a los nifios, y no solo por
enfermarlos, pues resulta que la naturaleza puede enamorarse de algun nifio para llevarlos con ella;
comprendiendo que la naturaleza ve en los nifios la capacidad de ser igual a los espiritus de la

naturaleza, y se los lleva para que hagan parte de la misma.
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En cuanto a los colmillos de los animales pequefios, como la guagua, el armadillo, la
zarigueya, entre otros, siendo usados primordialmente en las mujeres, estos eran dadores de
atributos y de dones como son la capacidad de cocinar con buena sazén, y para los hombres se
usaban colmillos de animales grandes, demostrando que entre méas colmillos de animales tuviera
colgados en su cuello era un gran guerrero, lo cual significaba dentro de su pueblo la grandeza de
su poderio.

Y en cuanto al oro, este se us6 como adorno, y embellecimiento de los Embera, para
eventos especiales.

En la actualidad estos elementos ancestrales son reemplazados por las chaquiras, a los
cuales se les ha dado significancia de acuerdo al tejido grabado por medio de figuras geométricas,
simbolizando y representando el tejido del camino, de la unidad, la organizacion, el tambo, que es
la verdadera casa Embera, representado por medio de un rombo, también se representan las
montafias, el relampago, el sol, la tierra, y de otra parte hoy por hoy muchas de las mujeres elaboran
estas artesanias con fines econdmicos.

Una vez narradas las historias concernientes a las artesanias, los nifios se interesan por
aprender a elaborar estas, motivo por el cual, en el proceso de fortalecimiento de la identidad
cultural de nuestra etnia, cada ocho dias nos dedicamos a estudiar, trasmitir, comprender y
practicar cada una de las labores que se narran, viendo la capacidad y destreza que adquieren estos

pequefios en el tejido de las artesanias con la chaquira y el amor por su cultura.
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Figura 6. Tejiendo chaquiras.

Nota: Fotografia, fuente propia (2023)

De lo anterior podemos precisar como lo relata Molano (2007), el cual manifiesta que: “la
identidad cultural no existe sin la memoria, sin la capacidad de reconocer el pasado, sin elementos
simbdlicos o referentes que les son propios y que ayudan a construir el futuro” (p. 74); entonces,
cabe reconocer que el proceso que se ha venido realizando en el periodo comprendido entre los
afios 2023 — 2025, ha fortalecido la identidad cultural con los elementos transmitidos, y la
apropiacion que han tenido las nifias, nifios y sus familias en el ambito de su formacidn académica
desde la educacion propia, haciendo hincapié en sus usos y costumbres.

Otro de los elementos de transmision que se narro, corresponde a la alfareria, en donde
tenemos las voces del Jaibana Jhon Mario Vélez, al igual que del docente e historiador Alirio
Tamanis, los cuales nos trasmitieron conceptos, historias y formas de manipular el barro para la
elaboracion de diferentes utensilios de uso cotidiano dentro de nuestra cultura ancestral.

En este espacio tenemos dos posturas diferentes, por una parte, algunas mujeres narraron
que hacian uso del barro para elaborar utensilios de uso doméstico y de igual forma generar recurso
econémico por medio de la venta de los mismos; ahora bien, sentando las voces del Jaibana y del

historiador tenemos lo siguiente; por su parte el Jaibana expreso que el barro no tiene su uso Unico
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de elaborar vasijas y utensilios; por medio de este tanto el Jaibana como algunas personas de
corazon bueno (sd bia), entonces, el espiritu de la tierra se comunica ( en ese momento se escucha
un trueno dentro de la tierra, la cual es la forma de comunicarse, bien sea con el Jaibana o con la
persona de corazdn bueno) para dar a conocer acontecimientos que sucederan en el territorio, por
ejemplo la pérdida de algin miembro del resguardo (Jaibana. J. Vélez. comunicacion personal, 18
de febrero de 2024).

Frente a esta narracion, a algunos estudiantes y madres de familia les surgié la inquietud
de saber como era la forma de comunicarse el barro con el Jaibana o la persona de corazén bueno,
a lo cual el Jaibana respondid, que esa comunicacion se da por medio de los Jais.

Sentado la voz del historiador, este nos narra que, en el momento de ir a los lugares
sagrados, entendiendo que para la cultura Embera estos sitios donde se extrae esa arcilla o barro
es un sitio sagrado, ya que nos proporciona la materia prima para la elaboracion de elementos para
nuestro uso, este debe ser en tiempo de luna oscura o luna negra (refiriéndose a la fase de luna
nueva, que es cuando la luna se encuentra entre la tierra y el sol, en esta posicion la cara de la luna
que se ve en la tierra estd completamente a oscuras) pero en el tiempo de luna llena no se podia ir
a este sitio sagrado a extraer el barro porque en el momento de elaborar la vasija y de quemarla,
esta se raja o se parte y no servian los utensilios elaborados; ademas no cualquier persona podria
ir a extraer el barro, pues este proceso lo debe hacer una persona experta en detectar la tierra buena
para la elaboracion de dichas vasijas o utensilios.

Cabe aclarar que, antes de quemar cada uno de los utensilios, se colocaban encima del
fogdn de lefia a ahumar por un lapso de 20 dias aproximadamente con el fin de obtener una

consistencia duradera, después de este proceso si se sometia a quemar el utensilio, y por Gltimo
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con otra clase de barro se pintaba y ademas se pulia con una semilla llamada siuru y quedaba apto

para su uso (Historiador. A. Tamanis, comunicacién personal, 18 de febrero de 2024).

Figura 7. Vasijas de barro.
s = =L al [ ')

Nota: Fotografia, fuente propia (2024).

Otra de las acciones realizadas dentro del marco de la investigacion y la implementacion
para el fortalecimiento de las nifias, nifios y su familias, son la danza y la pintura facial, las cuales
van de la mano una de otra; en este episodio, la sefiora Narcisa Baquiaza, y Camilo Domicé hacen
un recuento de los motivos para realizar las diferentes danzas que se exponian en eventos
especiales, y de otra parte se da una explicacion del uso y la elaboracion del Kipara (pintura facial
elaborada a partir del fruto de la jagua).

Existen diversos momentos para realizar las danzas, de las cuales tenemos, la benekua
(ceremonia especial), siendo esta una ceremonia de sanacidon bien sea para personas o para la
sanacion del territorio; se concibe que en esta ceremonia los Jais piden al Jaibana, que las personas
que se encuentran en rededor de la benekua estén transmitiendo la energia y alegria positiva por

medio de la danza, con el fin de que el Jaibana esté en la misma posicion de alegria que los

97



Ebera kurisiaturu jadduadayu
Fortalecimiento de la identidad cultural

participantes, y de esta forma se trasmite a los Espiritus (Jais) para que estos realicen la sanacion
que esté dispuesta (Jaibana. C. Domico, comunicacion personal, 12 de marzo de 2024).

Otra ceremonia que se realiza es la Paruk& o (danza de la pubertad); esta danza representa
el paso de nifia a mujer, y se denota con la primera menstruacion; en este proceso los Jais por
medio del suefio le avisan al Jaibana que nifia estd ad portas de entrar en la adultez, y este Jaibana
le transmite a la familia de la nifia, para realizar la iniciacion de la ceremonia, en la cual la Mayora
de la casa adecua a la nifia con su atuendo y la encierra en un cuarto hasta que la nifia menstrue.

El proceso para darse cuenta de su primera menstruacion se da por medio de hacer que la
nifia haga sus necesidades fisiologicas encima de una hoja de biao por la parte blanca, y
constantemente la Mayora esta revisando las deposiciones para percatarse de la primera gota de
menstruacion, en ese momento la nifia es sacada del cuarto y ya la preparan para realizar la
ceremonia, y en esta etapa la nifia es adornada con los atuendos originarios de nuestra etnia.

Por otro lado, los Mayores de la casa salen a realizar la caceria de animales de monte para
la cena de celebracion. La coccion de esta cena la iniciaba la Mayora de la casa, posteriormente,
la nifia continuaba la coccion alrededor de la olla y el fuego, una vez esté lista la cena, los hombres
trabajadores levantaban a la nifia y la llevaban al rio para bafiarla, luego la devolvian al sitio de la
ceremonia y ya iniciaba el proceso de danza en forma de espiral donde le dan bebida de chicha, de
esta manera ya se cumplia el rito para ser mujer (Mayora. N. Yagari, comunicacion personal, 12
de marzo de 2024).

También existian otras danzas, las cuales tenian propdsitos especificos como son, la danza
del sembrador como atributo a la siembra del maiz (bee baera), también se practicaba la danza de

la golondrina (silJi[]i baera), esta danza se practicaba con el propdsito de invocar la lluvia para
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los cultivos, y en época de sequia, entre otras danzas (A. Restrepo, comunicacion personal, 12 de
marzo de 2024).

Adentrandonos al tema de la pintura facial (Kipara), esta tiene multiples usos, los cuales
sirve de proteccién de los espiritus y evitar la mala energia para los nifios menores de cinco afios,
también de adorno tanto para mujeres como para hombres, para proteccion de la dentadura,
previene la caida del cabello, y de acuerdo a la exigencia de los Jais por medio del Jaibana se
realizaban pinturas de manera singular como lo especificaba el Jai. En su mayoria se realizan
figuras geométricas y de igual manera se realizan figuras de animales en forma geométrica, por
ejemplo, figuras del Jepa (culebra), figuras que representan el maiz (be), figura de la mariposa

(b6bd), las montafias (mode), los rios (doo), las hormigas (kabur). Entre otras figuras.

Figura 8. Danza y pintura facial.

b n’.‘l‘
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s

Nota: Fotografias, fuente propia (2024)
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Prosiguiendo con la narrativa de las acciones que se implementaron en el proceso de esta
investigacion, tenemos los recorridos dentro del territorio, a los sitios sagrados. Se denominan
sitios sagrados a diferentes puntos dentro del territorio, en el cual habitan los Jais; a estos sitios
también se les denomina como pueblos, debido a que cada sitio alberga espiritus especificos, por
ejemplo, en un pueblo estan los espiritus de los animales, en otro pueblo o sitio sagrado estan los
espiritus de las plantas, en otro estan los espiritus de los elementos de la naturaleza como son,
agua, aire, fuego tierra, etc.; ademas, cabe aclarar que cada Jaibana que exista en un territorio
denominado resguardo tiene sus sitios sagrados donde habitan los espiritus de los cuales hacen uso
para sus sanaciones Y rituales; estos sitios no es posible transitarlos de forma libre, se debe pedir
permiso a los Jaibanas y al Jaibana mayor para poder transitar por estos sitios, ya que si se transita
sin el debido permiso, es muy probable que la persona que transite se enferme y hasta puede llegar
a morir por la enfermedad que adquiera. Dichos sitios sagrados se pueden encontrar en el bosque,
las quebradas, los nacimientos de quebradas, en las partes altas de la montafia, entre otros lugares
escogidos por los Jaibanas.

En las salidas realizadas a los sitios sagrados, inicialmente se debe pedir permiso a los
padres de los nifios; los cuales muchas veces acceden a darles el permiso, pero en otros casos no
les dan permiso por temor a que los nifios se puedan enfermar.

Cuando ya se esta en los sitios sagrados despues de un trayecto de aproximadamente dos
horas de camino, ninguno de los caminantes puede hacer bulla o ruido, pues esto permitiria el
despertar de los espiritus, y estos pueden enfermar a alguno de los caminantes; de igual manera
los nifios son advertidos en sus casas para evitar dichas situaciones; aclarando que los nifios de la
escuela que van a estos recorridos son los de grado tercero, cuarto y quinto, ademas algunos del

grado segundo siendo los mas grandecitos, pues el motivo por el cual no se llevan a los nifios de
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grados inferiores a los anteriormente mencionados es por que resultan ser méas vulnerables y
propensos a recibir alguna enfermedad por parte de los Jais.

Estos nifios en su recorrido se tornan asombrados y ansiosos por conocer estos lugares
sagrados para nosotros como pueblo Embera, ademas, son muy observadores, y cautelosos por las
recomendaciones dadas en casa, una vez estamos en derredor del sitio o los sitios sagrados, de alli
no podemos tomar absolutamente nada, ni flores, ni plantas, ni frutos, ya que esto conllevaria a
alterar la tranquilidad de los Jais y por medio de estos elementos que se llevasen también podrian
enfermar a la persona que los tomo.

A manera de conclusion se puede advertir, que en cada una de las acciones que se
plasmaron en este escrito, las nifias y los nifios tuvieron una actitud de aprendizaje, de querer saber
mas sobre sus costumbres, de conocer mas sobre los espiritus que circundan a su alrededor. En
ocasiones, los nifios mas grandes hablan del beneficio de algunas plantas utilizadas por los Jaibanas
en sus ceremonias. En cuanto al tema de la Kipara, los nifios son felices que los pinten, y expresan
sobre lo siguiente: “es muy bonito pintar con Kipara, pues mi mamay mi papa me ensefiaron que
ella protege de los malos espiritus, me protaje®® de la fiebre y de la caida del cabello” (Y. Rivera,
comunicacion personal, nifias de 12 afos, 23 de agosto de 2024).

Otro de mis estudiantes llamado Ronal, hizo el siguiente comentario frente al tema de la
danza, cuando le pregunté: ““;Cual es la importancia de danzar?”, el nifio me respondio:

me parece bueno y bonito danzar como Embera, me gustaria que todas las familias del

resguardo también lo hagan, debemos preocuparnos por cuidar nuestro resguardo y nuestra

madre tierra, también cuidar el agua con carifio y con amor ya que nos permite vivir.

26 (sic) “protege”.
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De este nifio obtuve esta respuesta en lengua materna (Embera bedea), y €l era el nifio que de
acuerdo con escritos anteriores me decia que no hablara en Embera puesto que se escuchaba feo.
De lo anterior se puede concluir que haciendo resistencia a la educacién hegemdnica se
puede recorrer el camino de nuestros ancestros, y de esta manera fortalecer la identidad de nuestra
cultura por medio de la educacién propia soportada en la lengua materna y la oralidad, sin dejar
de lado nuestros usos y costumbres, buscando el legado de pervivencia soportados en nuestra

cosmogonia y cosmovision.

Figura 9. Sitios sagrados.

T e - =9 4
Nota: (Fotografia) fuente propia (2024)

Para terminar los hallazgos en este escenario, y segun lo dialogado con las Mayoras y
Sabias participantes de esta investigacion accidn participativa, nos atrevimos a conmemorar el
legado de ensefianza en cesteria de una mujer tansgenero, quien en sus quehaceres fungia dentro
del resguardo como Jaibana, maestra en medicina ancestral por medio de las plantas, tejedora de
cesteria, e historiadora. Su partida en el afio 2021 dej6 un gran vacio a la comunidad educativa, ya
que su gran interés fue transmitir los conocimientos que ella poseia a los estudiantes y a la
comunidad en general. Por tal motivo dedico esta tesis de grado para optar por el titulo de Magister

en Educacion y Derechos Humanos a nuestra gran maestra Omaira Tamanis (g.e.p.d.); siendo un
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gran apoyo permanente en el fortalecimiento de la identidad cultural de nuestra Nacion Embera
desde el Resguardo Indigena Hermeregildo Chakiama.

En sus narrativas nos ensefio como se debe realizar la labor de recoleccion del bejuco,
material para elaborar piezas de cesteria como, canastos para diferentes usos, como cargar lefia,
guardar los utensilios del Jaibana, para guardar ropa, esteras, entre otras artesanias. Ademas, tenia
una experticia en la preparaciéon de la ceremonia del Benekua, y, de otra parte, hacia bafios de
proteccion y sanacion con plantas medicinales; también realizaba sanaciones de enfermedades por

medio de las plantas.

Nota: Fotografia, fuente propia (2021)

4.3. Los impactos en el Plan de Vida indigena, y en la Institucién Educativa Ricardo Gonzalez

A raiz de la problematica que se suscitd dentro de la Institucion Educativa Ricardo
Gonzalez, frente al tema de la pérdida de la lengua materna y de paso la pérdida de la identidad

cultural en casi todas sus dimensiones, y observando este fendmeno no solo en el ambito educativo,
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mas si en todo el territorio del Resguardo, el cual perme6 a toda la infancia del mismo, se hizo
imperativo materializar el objetivo especifico 3: Disefiar las bases para la implementacion de un
nuevo Mandato en el reglamento de resguardo, que contemple como de obligatorio cumplimiento
la ensefianza-aprendizaje de la lengua Ebera Bedea, de nuestro pueblo indigena Embera Chami a
toda nifia y nifio nacido dentro de este, en los hogares, y en la sede Ricardo Gonzélez de Resguardo
Hermeregildo Chakiama. Este objetivo se enmarca en el horizonte del plan de vida indigena y en
la construccion de un sistema educativo indigena propio SEIP que responda a nuestra cosmovision.

Dicho fendmeno, me permiti6, y me dio la posibilidad de iniciar un proceso de
fortalecimiento de nuestra identidad cultural por medio de la lengua materna y la oralidad en
cabeza de las madres, ya que ellas son las transmisoras de nuestros conocimientos ancestrales y de
nuestra cultura Embera Chami.

Dentro de los impactos tenemos, que el plan de vida del resguardo es el documento rector
que orienta nuestro proyecto colectivo de pervivencia y buen vivir. A partir de los hallazgos de
esta IAP, se propondra una reforma al reglamento interno, incorporando un mandato que establece
la obligatoriedad de la ensefianza y el aprendizaje de la lengua Embera bedea en toda las nifias y
nifios desde el hogar a partir desde su nacimiento, y posteriormente en la institucion educativa.
Este proceso se realizard mediante la metodologia del circulo de la palabra, involucrando las
autoridades tradicionales.

La propuesta se presentara en la asamblea general de comuneros (méaxima autoridad del
resguardo), donde se discutird y se aprobara por consenso. EI Mandato, que sera parte del
reglamento se fundamenta en el derecho de la identidad cultural reconocido en la Constitucion

Politica de Colombia (1991), el Convenio 169 de la OIT, la Declaracion de las Naciones Unidas
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sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas (2007) y la Ley 1381 de 2010 (Ley de Lenguas
nativas).

Este logro representara un avance significativo en la materializacion de componente
educativo del plan de viva, alineado con el SEIP. Ademas, se iniciard la actualizacion del plan de
vida para integrar explicitamente la revitalizacion linglistica y cultural como eje transversal, con
el apoyo del Decreto 0481 del 2025, que reconoce el SEIP como politica publica.

De lo anterior, por medio de un plan de accién soportado en la metodologia IAP, se inici
con un derrotero de actividades, las cuales fueron sefialadas en el escenario anterior, y de ellas se
obtuvieron multiples logros en beneficio de toda la comunidad del Resguardo, esto debido al
interés, el empefio y el acompafiamiento de diversos sectores tanto internos como externos.

Del acompafiamiento interno podemos resaltar la disposicion que se tuvo por parte de las
Mayoras, Mayores, Sabias, Sabios, Jaibanas y las madres; los cuales contribuyeron y compartieron
diversos conocimientos. Por otra parte, al iniciar mi labor de fortalecimiento, los lideres del
resguardo vieron con agrado el logro que se venia obteniendo en los nifios en cuanto a que muchos
de ellos después de casi 4 afios ya hablan su lengua materna, ya conocen de sus danzas, de sus
origenes ancestrales, de sus lugares sagrados, de los usos y costumbres, de tradiciones, de la
oralidad de los mitos, y todo esto ha permitido que los nifios se auto reconozcan como
pertenecientes a la Nacion Embera.

También puedo precisar que, el trabajo realizado abri6 puertas para desarrollar proyectos
en favor del fortalecimiento de la identidad cultural, como lo fue el proyecto de danzas que se
realizé con el auspicio del Ministerio de Cultura y Saberes, el cual permitié conformar un grupo

infantil y juvenil de danza.
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Otro de los logros que podemos resaltar dentro del marco del fortalecimiento cultural, es
la aprobacion de un proyecto de reforma al reglamento interno por parte del Ministerio de Justicia
y del Derecho, siendo esta la posibilidad de cumplir con el objetivo especifico tres, e incluir dentro
del reglamento el Mandato en el cual se obliga a todas las familias del resguardo que todo nifio
nacido en el seno del hogar debe inculcarsele la primera lengua, la cual es el Embera Bellea, 0
lengua madre.

Ahora bien, frente a los impactos institucionales, refiriéndonos a la sede Educativa Ricardo
Gonzélez, la cual esta dentro del resguardo y orientada por docentes indigenas como lo es mi
compariero y yo, percibimos la apropiacion por partes de los estudiantes en todos los niveles de la
béasica primaria; entendiendo que mi compariero realiza un proceso de refuerzo historico de nuestra
cultura, mientras yo, a través de la practica de la motricidad, la oralidad, la lengua materna, la
danza, la pintura, la cesteria y los recorridos a los sitios sagrados imparto las bases de nuestra
identidad cultural y ancestral por medio de la lengua materna y la oralidad.

Se presenta el proceso de auto reconocimiento por parte de las nifias y los nifios como
indigenas Embera Chami y miembro de un resguardo indigena. Se incrementé el interés de los
estudiantes por conocer mas de su cultura, expresando que no quieren un solo dia de formacion de
nuestra cultura si no que sean varios dias a la semana.

Algo muy significativo para mi en este proceso son las maltiples felicitaciones que he
recibido por lideres, padres de familias y hasta estudiantes que pasaron por este proceso en afios
anteriores, expresando que hoy dia cuando los nifios transitan por el territorio saludan a los
mayores y entablan dialogos en nuestra lengua madre; ademas de las alegrias que expresan las
mayoras, los mayores, las sabias, los sabios y los Jaibanas por contribuir al cambio que se ha

propuesto y a los pequefios pero significativos logros que hemos obtenido con la implementacion
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del fortalecimiento de la identidad cultural y a la cohesion social que se ha logrado en nuestro
territorio.

Epistemolégicamente, este proceso refleja la ruptura con el modelo hegemdnico
occidental, pues la decision surgi6 desde la comunidad validando nuestros saberes ancestrales y
fortaleciendo la autonomia. Tedricamente, se conecta con la perspectiva de Fals Borda (1997)
sobre la investigacion como herramienta de transformacion social y empoderamiento, y con el
concepto de educacion propia (PEC 2021), que rechaza la aculturacion.

Respecto al impacto en la institucion educativa Rural Farallones, sede Ricardo Gonzalez,
se implementaron cambios curriculares concretos. Antes de esta IAP, no existia una asignatura
dedicada a nuestra lengua; hoy, se ha institucionalizado la ensefianza del Embera bedea como parte
del curriculo, con una carga horaria definida. Este cambio fue posible gracias al compromiso de
los docentes indigenas y a la participacion activa de las mayoras, mayores, sabias, sabios, Jaibanas
y madres en el disefio pedagdgico.

Las actividades desarrolladas en las etapas anteriores (transmisién de mitos, artesanias,
danzas, recorridos a sitios sagrados) las integré formalmente en el derrotero de mi planeacion,
utilizando la metodologia del Circulo de la palabra y enfoques pedagdgicos basados en la oralidad.
Ademas, se desarrollé un proyecto de danza apoyado por el Ministerio de Cultura, que involucré
a nifios y jovenes.

Metodologicamente, estos impactos validan la IAP y el paradigma socio critico, al
demostrar que la investigacion no solo diagnostica, si no que genera acciones transformadoras. La
participacion de la comunidad en todas las fases (diagndstico, educacion, accion) asegurd la

pertinencia cultural y la sostenibilidad.
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Con lo anterior podemos precisar desafios y logros; de lo cual se avanzé
significativamente, hubo desafios. Inicialmente, algunos lideres y padres mostraban escepticismos,
argumentando que el dominio del espafiol era mas “Gtil” para el futuro de los nifios. Sin embargo,
los espacios de dialogos Yy los resultados visibles (como el entusiasmo de los nifios) generaron un
cambio de actitud. También, la resistencia de la estructura educativa occidental fue un obstaculo,
pero la normativa vigente (Ley 1381 y Decreto 0481) y el respaldo de plan de vida dieron soporte
legal a nuestras acciones.

Por altimo, expongo los logros mas relevantes desde mi perspectiva educativa.

1. Politico normativo: ElI Mandato en el reglamento del Resguardo sienta un precedente para la
proteccion legal de la lengua.

2. Educativo: la integracion curricular de la lengua y cultura Embera en la escuela.

3. Cultural: Revitalizacion de préacticas ancestrales y aumento del orgullo identitario en las nifias,
nifios con sus familias.

4. Comunitario: Empoderamiento de mayoras, mayores, sabias y sabios, como transmisores de
saber.

Ahora bien, en el marco de los Derechos Humanos, esta accion garantiza el derecho a la
educacion intercultural (Art. 27, Convenio 69 OIT) y a la identidad (Declaracion ONU 2007).
Como sostiene Freire (1970), la educacion liberadora debe surgir de la realidad del oprimido; aqui,
la comunidad Embera Chami ha tomado las riendas de su destino educativo.

Concluyendo este acapite, puedo decir que, el objetivo especifico 3 se cumplio
plenamente; las bases para el Mandato estdn disefiadas e implementadas, impactando

positivamente el Plan de Vida y la institucion educativa. Este proceso no sélo fortalecié nuestra
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identidad, sino que también es un acto de resistencia frente a la globalizacién homogenizante. La
AP demostro ser una metodologia eficaz para la descolonizacidn del conocimiento, al articular la

epistemologia ancestral con los marcos juridicos de Derechos Humanos.

Conclusiones

De todo lo expuesto en este trabajo, y después de transcurrir en un sin nimero de acciones,
decisiones, cambios, disertaciones, exposiciones, momentos de derrota, logros, busquedas
exhaustivas, puedo concluir que este viaje fue un proceso que enriquecié mi conocimiento desde
la optica de la poblacion mayoritaria, me dio la oportunidad de conocer nuevas personas y hacer
nuevos amigos, recorrer territorios ajenos al mio con mdaltiples expectativas, dudas, miedos,
incertidumbres.

De otra parte, mi percepcion respecto a la ciudad dio un giro de 180 grados, pues antes de
participar por los diferentes recorridos propuestos en la Maestria, en el area de investigacion y
territorio, consideraba que en la ciudad no existia niveles de alta precariedad y descomposicion
social; también cabe resaltar que mis ojos se abren a una realidad que poco o nada resuena en
nuestro territorio como lo es el municipio de Ciudad Bolivar; pues yo consideré por muchos afios
que la ciudad no tenia esos niveles de precariedad y de exclusion social, ni el alto nivel de
corrupcion que se percibe, pues esto es algo abismal para mi.

Al inicio de mi Maestria, por momentos quise renunciar a la misma, ya que no estaba
acostumbrada al alto flujo que se vive en la ciudad, tanto vehicular como personal, y eso en
momentos me ponia en un estadio de desercion académica; jpero no todo fue malo! Entendi que
este proceso de formacion académica y profesional mas avanzado exigia retos en muchos sentidos;

los viajes desde mi Resguardo a la ciudad, mi estadia en la ciudad, mi capacidad de movilidad en
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la misma, la forma de comunicarme con el otro fue uno de los mayores retos debido a mi escasa
fluidez verbal de la segunda lengua, las multiples facetas de alimentacion, el temor de desplazarme
por la ciudad sin conocerla, de hacer uso del servicio publico de transporte, entre otras tantas
situaciones que vivi en mi proceso de formacion.

Pero también obtuve logros, aprendizajes, alegrias, risas, entre muchas otras circunstancias
bonitas que vivi, conocer las grandes realidades de la Educacion a nivel global, me permiti6
replantear mi forma de educar, por tal motivo esta Maestria me motivd a relacionarme de mejor
manera con los mios, mi gente, mis raices, también comprendi la dimension de las violaciones de
Derechos Humanos, conocer y reconocer la cantidad de derechos fundamentales y los derechos
emergentes que tenemos como poblacion minoritaria, como mujeres, por el simple hecho de ser
personas; ademas este proceso afianzo en mi ese altruismo por lo social, por ser la voz de los que
no tienen voz, por ser el apoyo de esos abuelos que muchas veces abandonamos, por alentar a
mujeres sumisas a despertar y a hacer valer sus derechos, por ser una mujer rebelde dentro de mi
territorio, y haber podido alcanzar una instancia que era vedada para las mujeres, y lo mas
satisfactorio es que esta Maestria me dio la fortaleza y el impetu para poder liderar un cargo tan
importante dentro de nuestra autonomia ancestral como lo es el de Jueza del Resguardo, siendo la
primera mujer en alcanzar dicho cargo desde la constitucion del territorio como Resguardo
Indigena desde hace mas de 40 afios.

No se puede desconocer, que durante mi formacién se percibié de manera constante un
cansancio fisico y mental; hubo dias de desvelo, trasnocho, un sin nimero de lecturas, descuido
familiar incluso hasta personal, sin dejar de lado que hoy por hoy habiendo casi culminado mi
propuesta de investigacion, siento gran satisfaccion por los logros alcanzados, y puedo decir

orgullosamente que valio la pena tanto esfuerzo y dedicacién, la cual es un gran soporte para seguir
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el proceso de fortalecimiento de la identidad cultural de mi gente, mis amberitas, mi ancestralidad,
mi territorio donde tengo sembrado mi ombligo y donde la madre tierra me permite realizar las
actividades encomendadas desde mis ancestros.

El empoderamiento hace parte de las luchas que trasegaron el camino de mi formacion en
esta Maestria, luchas personales, familiares, luchas de liderazgo, haciendo resistencia al modelo
hegemdnico dentro de mi Resguardo, buscando espacios de didlogo con las mujeres con el
proposito de que se despabilen de ese sitio de confort y sometimiento constante, rompiendo ese
paradigma machista y abriendo camino con mi voz y mis conocimientos aportando y apoyando las
generaciones venideras.

Con respecto al ambito académico, desde nuestros estudiantes podemos decir, que se ha
incrementado el nivel de apropiacion en las nifias, nifios y sus grupos familiares frente a su
identidad, incrementando su sentido de pertenencia y amor por sus raices culturales y ancestrales.

En cuanto al tema de justicia, esta formacion me ha permitido adentrarme en la promocion,
divulgacion y proteccion de los Derechos Humanos de los grupos con mayor grado de
vulnerabilidad dentro de mi territorio como lo son, las nifias, los nifios, las mujeres, los ancianos,
algunos miembros del grupo LGTBIQ+, al punto que nos encontramos ad portas de iniciar un
ajuste al reglamento interno y al plan de vida, situacion que mejorara las condiciones de manera
sustancial a cada uno de los habitantes del territorio, y sin dejar de lado el tema de las nuevas
masculinidades que integraremos con nuestros compafieros con el fin de mejorar las relaciones
interpersonales y sociales de nuestro terrufio.

Con todo lo anterior, me queda darle mil, y mil gracias al Universo, a los docentes que me
acompafiaron en esta carrera, a mis compafieros que me soportaron a lo largo de la formacion, mi

familia, y a toda la comunidad del Resguardo Indigena Hermeregildo Chakiama, a mis Mayoras,
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Mayores, Sabias, Sabios, Jaibanas y madres, pero en especial a estos pequefios que se vienen

formando para ser mejores en sus quehaceres diarios de su vivir.
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